INICIACION AL DERECHO
ISLAMICO

JURISDICCIONES ESPECIALES Y
ORDINARIAS

ROCIO VELASCO DE CASTRO
Universidad de Extremadura



Introduccion al Derecho islamico. Jurisdicciones especiales y ordinarias.

[lustracion de portada: Erika Prado Rubio.
Disefio de cubierta: Erika Prado Rubio y Taller Imagen.
Editor: Leandro Martinez Pefias.

Deposito Legal: DL VA 685-201.
ISBN: 978-84-606-8626-2.
PVP: 21 euros.

Editan: Asociacion Veritas para el Estudio de la Historia, el Derecho y las
Instituciones y Omnia Mutantur S. L. (calle Santiago, n° 15, 5° E, Valladolid).
Imprime: Taller Imagen (Segovia).

Octubre, 2017.



El presente libro ha sido publicado con fondos procedentes del Proyecto
DER2013-42039-P, cuyo titulo es “Evolucion de las jurisdicciones especiales
como instrumentos de control politico-religioso, de seguridad y de orden
publico”, financiado por el Ministerio de Economia y Competitividad en la
Convocatoria 2013 de Proyectos de I+D del Subprograma de Generacion de
Conocimiento, dentro del Programa Estatal de Fomento de la Investigacion
Cientifica y Técnica de Excelencia.



La realizacion de este libro ha sido posible gracias a los
medios aportados por el proyecto de la Comunidad de Madrid
PEJD-2016-HUM-3097.



INDICE

INtFOUCCION ... p. 9.

1. El Derecho Islamico, un ordenamiento de inspiracion

FEHGIOSA .. oot p. 17.
Hacia una definicién de Ley islamica: arabidad e

islamidad...........coooiii p. 18.
La Ley islamica y su evolucién: regulacion de actos sociales y

FEHGIOSOS .. vt e e p. 27.
El Derecho islamico: cuestiones conceptuales................ p. 37.
2. MahomayelCoran ................cooviiiiiiiiiin, p. 41.

Marco historico: la Arabia pre-islamica ........ccccceeeevno...p. 41,

El sistema juridico antes del Islam .....................cc...l. p. 50.
La revelacion coranica................oooeviiiiiiiiiiiiannn, p. 53.
El Coran como base del Derecho islamico..................... p. 61.



3. La Ciencia del Derecho ISIAMICO.cue....coviviininnal. p. 71.

Definicionde figh ... p. 74.
Origen del figh: los “califas ortodoxos”........................ p. 77.
Balance juridico del primer Islam.............................. p. 91.
4. Los hadices y las escuelas juridicas....................... p. 95.
La Sunna, segunda fuente primaria del Derecho ............ p. 96.

La tradicion del Profeta: los hadices y sus sistemas de
ClasificaCion............ooiiii p. 98.

Otras fuentes primarias de Derecho: los mecanismos de

iNterpretaCion ... ... ..o p. 116.
Las escuelas de Derecho.............cooiiiiiiiiiiiiinn, p. 121.
5. Evolucién de la doctrina juridica ........................ p. 135.

Los califatos omeya (661-750) y abbasi (750-1258) ........ p. 136.

La jurisprudencia en época abbasi ............................ p. 140.
Caracteristicas del sistema juridico islamico clasico .......p. 143.
6. El Derecho islamico andalusi ............................. p. 153.
Al-Andalus en su contexto histérico y politico ................. p. 154.



El Derecho isldmico en al-Andalus............................ p. 198.

7. Evolucion del figh: del medievo a la edad moderna..p.219.
Contexto histérico: el imperio otomano ...........cc.ccceveneene. p. 221.
El figh en las sociedades islamicas (ss. XV-XVIII): sari‘a y
(o= 1011 OSSR p. 232.
8. El Derecho Islamico contemporaneo I: imperialismo y

colonizacion ... Pl 247,

Contexto historico: del “Imperio de la Sublime Puerta” al

“enfermo de Europa™ .......ccccooviiieiiiii i p. 248.
El imperio turco-otomano: las tanziméat y la mejelle ........ p. 257.
La colonizacién europea del mundo arabe ..........c..ccceee. p. 264.

Efectos juridicos de la colonizacion europea: jurisdicciones
especiales y ordinarias .............cocoeiiiiiiiii p. 279.

Las revoluciones  constitucionalistas en el mundo
ISTAMICO. ... p. 313.
9. El Derecho Islamico contemporaneo I1: independencias y

MOAEINIZACION ..o p. 327.

Contexto historico: de la segunda guerra mundial a la
actualidad...........ocooviiiii p. 33L.



El derecho islamico en el mundo éarabe en época post-

COIONIALL.....cciii e p. 444,
El derecho islamico en el continente africano .................. p. 473.
La pluralidad juridica de ASia ........cccccvevvrveieinseeieciee, p. 486.

Una vision global: la sari‘a y su articulacion en los sistemas
VLo Lot SRS p. 546.

10. Una realidad cambiante: economia global, democracia y
sociedad CiVIl ... p. 553.
Legislacion comercial, banca isldmica y comercio haldl..p. 556.
Derechos Humanos: la Declaracion Islamica Universal...p. 582.

Igualdad de género: los estatutos personales y cddigos de

FAMILIA oo p. 600.
Referencias bibliograficas ...........cccccoveveviiiiiciciecnnn, p. 608.
Bibliografia sobre el mundo arabe e islamico ................... p. 608.
Bibliografia especifica sobre Derecho islamico ................ p. 639.

1.-Referencias basicas................cccoeiiinnin. p. 639.
2.- Estudios complementarios ............cc.ccoeeveivnnne p. 644.



INTRODUCCION

Como disciplina de estudio, el derecho islamico (figh) presenta
tres grandes particularidades. La primera es su vinculacion con el
elemento religioso. Lo que pudiera parecer una obviedad conlleva la
adquisicion de una serie de conocimientos ajenos a la formacion que
tradicionalmente  reciben los juristas, pero que resultan
imprescindibles para acudir a las fuentes, traducirlas, analizarlas y
establecer un correcto uso de la terminologia, entre otras muchas
cuestiones. El estudio de los textos que conforman la tradicion
islamica (sunna) en la que se basa el figh no se limita al Coran ni a la
hermenéutica coranica. Existe un ingente corpus de narraciones cuyas
compilaciones anotadas y sus correspondientes exégesis constituyeron
la base sobre la que comenzé a desarrollarse el derecho islamico. Para
acceder a estos textos resulta imprescindible el dominio de la lengua
en la que estan escritos: el arabe, asi como un amplio conocimiento
del contexto histdrico, cultural, religioso y politico-social en el que
fueron fijados e incorporados a la tradicion.

Sin contar con la formacion lingiistica, histérica y cultural-
religiosa adecuadas, dificilmente podran entenderse las influencias
que ejercieron los sistemas consuetudinarios de los distintos pueblos
que fueron incorporandose al imperio islamico medieval, o la
contribucion otomana, asi como las discrepancias en torno a los
métodos empleados por las distintas escuelas juridicas, sus diferencias
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y la plena vigencia de algunas de ellas en época actual, incluidas las
corrientes disidentes de la ortodoxia oficial. Del mismo modo, resulta
fundamental volver a las bases del figh para abordar las innovaciones
introducidas ante nuevas realidades como los delitos informéticos y
medioambientales, los fraudes fiscales, los abusos en hipotecas e
intereses bancarios, cuestiones relacionadas con la practica médica
(reproduccidn asistida, vientres de alquiler, donacién de drganos,
eutanasia, etc.), y otras situaciones cada vez mas frecuentes dentro del
ambito familiar, como la adopcion o los matrimonios mixtos.

Ademas de las implicaciones religiosas, el estudio del derecho
islamico plantea una serie de dificultades debido fundamentalmente a
tres elementos intrinsecos a su génesis y evolucién: la cantidad,
pluralidad y complejidad que presentan sus bases doctrinales, el
enorme marco geografico en el que se aplica el figh con sus
correspondientes especificidades, y las tendencias y diversas
ramificaciones existentes dentro de las escuelas juridicas a la hora de
interpretar dichas bases. Asi, los millones de textos que conforman la
sunna pueden alcanzar mayor o menor relevancia segin la posicion
gue ocupen las distintas clasificaciones existentes. Los criterios para
esta seleccion pueden obedecer a factores extra-textuales e intra-
textuales, de forma que incluso dentro de una misma escuela puede
gue no exista unanimidad en torno a qué criterio o clasificacion es la
mas adecuada.

Esta diversidad implica que puedan encontrarse disposiciones
contradictorias sobre como proceder ante una situacion determinada.
También las especificidades nacionales, regionales e incluso locales,
en las que el sustrato histérico-cultural tiene un enorme peso,
contribuyen a que se produzcan diferencias mas o menos sustanciales
en la interpretacion y aplicacion de las bases del derecho. Por otra
parte, se trata de unas bases que estan en continua adapatacion en
funcion de las necesidades de cada sociedad.

10
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Colegido de lo anterior, el tercer rasgo es la atomizacién con la
gue el derecho islamico se ha venido estudiando. Salvo algunas
excepcionest, la tradicional division entre el derecho islamico clésico
y el contemporaneo ha motivado una especializacion en ambos
campos que resulta especialmente notable en la produccion de nuestro
pais. En Espafia se parte de una limitacion cronolégica entre la época
medieval y la contemporéanea, primando en la primera la atencion al
desarrollo del derecho en al-Andalus, y en la segunda los estudios
sobre la evolucion de los textos constitucionales y los cddigos de
familia en el mundo arabe.

Si se exceptua la labor de algunos arabistas que han tratado de
paliar esta carencia con una antologia bibliografica que abarca hasta
19992, un diccionario de términos juridicos arabe-espafiol®y un
magnifico diccionario enciclopédico de derecho islamico®, la ausencia
de trabajos que aborden la legislacion isldmica con una continuidad
cronoldgica que se salga de los dos periodos mencionados continla
siendo una asignatura pendiente, tanto si se trata de abordar un pais
concreto como de un estudio de caracter introductorio sobre el figh
desde su formacion hasta la actualidad.

Hacer frente a este Gltimo reto implica no pocas limitaciones,
sobre todo si se pretende aunar el enfoque académico con el
divulgativo con el fin de acercar al lector no versado en la lengua y
cultura arabes ni en la religion e islamica a los principios

! Los pioneros en emprender una aproximacion al derecho islamico fueron
Noel J. Coulson (A History of Islamic Law, 1964) y Joseph Schacht (An
Introduction of Islamic Law, 1964). Cuarenta y un afios mas tarde, Knut S.
Viker (Between God and the Sultan. A History of Islamic Law, 2005) reviso,
actualiz6 y amplié parcialmente los contenidos expuestos por sus
predecesores. Sin embargo, solo contamos con la traduccion castellana del
primero (COULSON, 1998).

2 FIERRO (1999).

3 FERIA (2006).

4 MAILLO (20086).

11
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fiundamentales del figh, y al mismo tiempo poner a su disposicion
recursos bibliograficos especializados con los que pueda profundizar
en la materia. Este ha sido el objetivo fundamental de las siguientes
paginas, en las que se intenta lograr una confluencia entre los
contenidos de caracter histérico, cultural y religioso con los puramente
juridicos. En consecuencia, no se trata de un manual de derecho al
uso, ni tampoco de un libro de historia sobre el mundo &rabe e
islamico. La intencion es ofrecer una aproximacion histérica lo mas
rigurosa posible al contexto en el que se desarrolla y se aplica el
derecho islamico y acercar los fundamentos del figh a un lector no
especialista a través de una vision global de su génesis y evolucion
hasta nuestros dias.

Acorde con este planteamiento, la publicacién se compone de
diez capitulos. En el primero, de caracter introductorio, se exponen las
primeras dificultades de tipo conceptual al tratar de definir el derecho
y la ley islamica y sus peculiaridades culturales y religiosas en torno a
dos términos, “arabe” e “islmico”, que suscitan cierta controversia
por la equipraracion de la que son a veces objeto en los medios de
comunicacion y redes sociales. A continuacion se aborda el
nacimiento del Islam a través de la revelacién coranica. Para ello se
analiza en qué medida el sustrato socio-cultural pre-isldmico alcanzé
continuidad en el texto y sus repercusiones juridicas al constituir el
Corén una de las bases fundamentales del figh.

En el tercer y cuarto capitulo se desarrollan las bases doctrinales
que conformaron el origen del figh durante el primer Islam y los
problemas planteados sobre la autenticidad de las fuentes y a la
pluralidad de tendencias dentro de las escuelas de derecho. Una vez
descrito y analizado el marco tedrico, la practica de la jurisprudencia y
las caracteristicas del sistema juridico durante el Islam clésico ocupan
el quinto apartado. Este Gltimo tiene su continuidad en el siguiente
blogque dedicado al derecho andalusi, cuyas especificidades se
subrayan después de trazar un recorrido histérico por los ocho siglos
de la Espafia musulmana.

12
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El séptimo capitulo se acerca a un periodo de transicién poco
tratado por norma general en los estudios de figh como es el paso de la
edad media a la moderna. Los acontecimientos historicos adquieren un
especial protagonismo por las consecuencias gque van a tener en el
desarrollo de la jurisprudencia. El imperialismo y la colonizacion
europea influyeron decisivamente en la evolucion del figh en los
distintos paises del mundo &rabe-islamico, como se pone de
manifiesto en las secciones octava y novena, en las que se analizan los
efectos de la descolonizacion en la formacion de los estados
independientes y sus consecuencias juridicas con la consolidacion de
las Ilamadas jurisdicciones especiales.

Con este objetivo se esbozan las principales lineas por las que
dicurrio el figh durante su proceso de modernizacion, cuya prluralidad
se evidencia en los paises arabes e islamicos mencionados. Estos
altimos no solo abarcan la geografia del mundo arabe: Norte de Africa
(Marruecos, Argelia, Tunez y Libia), Egipto, Oriente Préximo
(Jordania, Palestina, Siria, Iraq y Libano) y Golfo Pérsico (Arabia
Saudi, Kuwait, Bahrein, Qatar, Emiratos Arabes Unidos, Oman y
Yemen), también se incluyen algunos paises africanos (Nigeria,
Sudafrica, Kenia, Tanzania, Etiopia y Somalia) y asiaticos (Turquia,
Iran, Pakistdn y Malasia) como ejemplos mas siginificativos del
mundo islamico.

En el décimo y dltimo capitulo se establecen los actuales retos a
los que el figh est4 tratando de hacer frente al adaptar su legislacion a
nuevas realidades, tales como la ética financiera y el modelo de banca
islamica, los derechos humanos, a los que se afiade un pequefio esbozo
de algunas probleméticas planteadas tras determinados avances
médicos y la posicion ante los valores que defienden la ecologia, y la
igualdad de género. También se plantea si los modelos clésicos han
sido capaces de sobrevivir bajo una formulacién remozada o por el
contrario, han sido sustituidos por planteamientos mas cercanos a los
sistemas laicos de corte occidental.

13
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En este recorrido se presta especial atencion a las
modificaciones introducidas en los cddigos de familia, también
conocidos como cddigos de estatuto personal, y en qué medida pueden
considerarse reflejo de un progresivo proceso de desacralizacién de la
leyes fundamentales o bien representarian el inmovilismo inferido de
la infalibilidad que conlleva su origen religioso y su preeminencia
sobre otras legislaciones. En segundo lugar, se ponen de manifiesto las
particularidades que dichos codigos presentan en algunos paises
arabes e islamicos y los factores que han determinado su pervivencia y
coexistencia junto a las jurisdicciones ordinarias. En este proceso, el
caso marroqui resulta especialmente destacado por la vinculacion
histérica que mantenemos con nuestro vecino magrebi.

Finalmente, se recogen las referencias bibliograficas que han
sido citadas en el trabajo. Estas Ultimas se encuentran agrupadas en
dos secciones. La primera estd dedicada a la evolucién historica,
politica y social del mundo &rabe-islamico. En cuanto a la segunda,
centrada en el derecho islamico, se han seleccionado los titulos
considerados  fundamentales que preceden a los estudios
complementarios. Al estar dirigido a un lector no versado en lengua
arabe, se han obviado los titulos en este idioma y se ha tratado de
promocionar las publicaciones en castellano frente al amplio listado
existente en inglés, francés e italiano.

El hecho de consignar un espacio mas o menos relevante a las
particularidades de indole historica, cultural y religiosa que han
influido decisivamente en la gestacion, compilacion y codificacion del
corpus juridico y en su aplicacion responde al propdsito incial de la
obra, al igual que la voluntad de no profundizar en determinados
aspectos, pero si ofrecer las herramientas para que el lector pueda
hacerlo a través de una bibliografia especializada y actualizada. En
cuanto a la metodologia, se ha tratado de facilitar la lectura todo lo
posible, por lo que las referencias bibliograficas se sitlan a pie de
pagina en forma simplificada (autor, afio, pagina en su caso) para que

14
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puedan ser localizadas en el listado final. Siguiendo esta misma linea,
las transcripciones, acorde a las normas de la revista al-Andalus, se
han limitado a los conceptos fundamentales del figh y a las citas
bibliogréficas.

Este libro no hubiera sido posible sin la paciencia y el apoyo
brindados por Manuela Fernandez Rodriguez y Leandro Martinez
Pefas, profesores de Historia del Derecho de la Universidad Rey Juan
Carlos I. Su interés por el tema les llevo a invitarme a formar parte del
proyecto para el fomento de la investigacion cientifica y técnica de
excelencia DER2013-42039-P, “Evolucion de las jurisdicciones
especiales como instrumentos de control politico-religioso, de
seguridad y de orden publico”, al que este trabajo pretende aportar su
granito de arena. Asimismo, agradezco a Erika Prado Rubio el haber
embellecido estas paginas con su portada.
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CAPITULO 1

EL DERECHO ISLAMICO, UN ORDENAMIENTO
JURIDICO DE INSPIRACION RELIGIOSA

En la actualidad, s6lo hay tres sistemas juridicos que tengan
dimension universal. Siguiendo un orden cronoldgico, el primero de
ellos seria el derecho romano. El llamado “derecho continental” en
alusion a su implantacion en el continente europeo, se expandid desde
el siglo XVI por todo el mundo. En segundo lugar tendriamos el
derecho islamico, que es la expresion de la sharia (sari‘a), la ley
islamica, fruto de la indagacién de la jurisprudencia islamica (figh) a
partir de la palabra divina. Se trata de un derecho nacido en el siglo
VIl cuyas normas se extienden hoy en dia desde el Atlantico hasta el
sur de Filipinas y desde el este de China hasta el Africa subsahariana.
El tercero es la Commom Law inglesa, surgida en el siglo XI tras la
conquista del pais por los normandos, que desde el siglo XVIII hasta
el siglo XX se propagd por los territorios de la futura Commonwealth,
alcanzando América del Norte, algunas regiones de Africa, Australia,
Nueva Zelanda e India.

De los tres sistemas juridicos, el derecho islamico es, con
mucha diferencia, el que cuenta con una mayor profusion de fuentes y
el que ha mostrado una menor evolucion. Ambas circunstancias se
deben al caracter religioso de las fuentes de las que dimana. Esta
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sacralidad le confiere inmutabilidad un alcance inusitado que
sobrepasa la esfera de unas competencias juridico-legales tal y como
se conciben en los demas corpus.

En 2015, afio en el que se cumple el cuarto aniversario de lo que
los medios de comunicacion han decidido homogeneizar y simplificar
bajo el eufemismo “primavera arabe”, en algunos paises arabes y en
buena parte de los paises con mayoria de poblaciéon musulmana que
cuentan con un texto constitucional (53 en estos momentos), el Islam
y su articulacion en la Sari‘a contindan estando muy presentes. En
algunos de ellos como base del Derecho o como una de las fuentes
principales del mismo. En otros como Marruecos, el Islam esta
considerado religién del Estado. Y en los casos mas extremos, como
la monarquia absoluta sunni de Arabia Saudi o la Republica teocratica
chii de Iran, es el Estado, con sus estructuras y funcionamiento, el que
se supedita a la interpretacion y codificacién del Islam. En esta Gltima
categoria habria que incluir también a los llamados “emiratos
islamicos” surgidos de la interpretacion integrista de la sari‘a por
parte de los muyahidines de Afganistan o del Africa subsahariana.

1.- Hacia una definicion de Ley islAmica: arabidad e islamidad

Habria que comenzar por revertir el mal uso generalizado de los
términos “isldmico” y “musulman”, sobre todo en los medios de
comunicacion y redes sociales. En virtud de este error, la sari‘a es la
ley isldmica mientras que el derecho isldmico es también denominado
derecho musulman, y ello a pesar de que este adjetivo solo debe
atribuirse a personas y no a conceptos o0 normas juridicas. La segunda
confusion surge en torno a la definicion y alcance de lo juridico y lo
religioso. La Sari‘a es el resumen del pensamiento islamico, la
manifestacién de su modo de vida y el nicleo mismo del Islam.
Constituye la expresion literaria de la voluntad de Dios, es decir, la
manifestacion mas representativa del prototipo de vida del creyente a
través del extracto del pensamiento islamico y de su puesta en

18
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practica. En consecuencia, la ley islamica adquiere mucho mas
alcance y significacion que un conjunto de normas.

Siguiendo a Felipe Maillo®, la sari‘a se define como “el
conjunto de prescripciones divinas que regulan las acciones humanas
tal como las presentan los libros elaborados por los doctores de las
escuelas de derecho (madahib)”. De esta descripcion se infieren tres
ideas fundamentales. La primera es que la Sari‘a es un conjunto
universal de deberes religiosos. En ella se agrupan los preceptos dados
por Dios que regulan la vida de cada musulman en todos sus ambitos,
incluidas las obligaciones referidas a la oracion, al culto, o a la
practica ritual de la fe, pero también determinadas normas politicas y
directrices juridicas.

La segunda es que en la civilizacion islamica clasica la vida
cotidiana del creyente y las normas juridicas propiamente dichas
formaban parte de un complejo sistema de reglas religiosas y morales
en el que las segundas dimanaban de las primeras. Y la tercera, parte
de que la sari‘a es el resultado de un proceso de interpretacion,
normalizacion y codificacion de estas prescripciones divinas
atendiendo a diversos mecanismos y metodologias en funcion de las
distintas escuelas existentes.

Por lo tanto, no existe una vision univoca, como no existe
tampoco una ley islamica universal. La pluralidad en la interpretacion
de la tradicidn religiosa conlleva la existencia de diversos corpus que
conocemos como sari‘a. De forma que no podemos equiparar la
Sari‘a vigente en Arabia Saudi con la que se aplica en Iran ni con la
impuesta por los “emiratos” o “estados islamicos” de los muyahidines
en Afganistan o el Africa subsahariana. Entre otras cuestiones, por las
diferencias, no ya entre las dos principales ramas del Islam (sunnies y
chiies), también por las existentes entre la misma ortodoxia.

5 MAILLO (1996: 213).
19
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Porcentaje aproximado de chiies (en rojo) y sunnies (en verde)

Fuente: Library of Congress, Congressional Research Service (CRS),
2014.

El elemento religioso nos lleva a abordar una tercera confusion.
Cuando hablamos de ley islamica, estamos hablando de paises de
mayoria musulmana, pero no necesariamente de paises arabes. Sin
embargo, uno de los ejemplos que mas frecuentemente se mencionan
como muestra de la aplicacion de la ley isldmica en el mundo arabe es
el de Iran, un pais que, al igual que Turquia o Afganistan, no forman
parte de este grupo.

La pertenencia al mundo arabe viene dada por dos elementos: el
primero seria el empleo del arabe como lengua de cultura, que no
como Unica lengua. En Irdn se habla el persa o farsi, que aunque se
escribe con caracteres arabes no guarda relacion con la lengua del
Coran. En Turquia se habla el turco y en Afganistan, la lengua
mayoritaria es el pastin. Ahora bien, el &rabe suele emplearse junto
con sus numerosas variantes dialectales e incluso con otras lenguas, ya
sean autéctonas o extranjeras. Estas Gltimas han pervivido desde
época colonial y han logrado consolidarse gracias a las inversiones

20
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econdmicas. Dicho fenémeno, denominado diglosia, triglosia e
incluso pentaglosia en funcion de la cantiad de lenguas que se
manejen indistintamente en contextos situacionales de la vida
cotidiana, esta presente en todos los paises arabes.

Variedades dialectales del arabe actualmente en uso

A *{%\

ol

Fuente: Association Internationale de Dialectologie Arabe (AIDA),
2014,

Marruecos es, quiza, el ejemplo mas representativo de esta
situacion, al presentar una situacion de pentaglosia. Ademas de
hablarse francés y en menor medida espafiol como herencia del
protectorado franco-espafiol (1912-1956), el arabe es lengua co-oficial
junto al beréber (amazigh), cuyo reconocimiento no ha tenido lugar
hasta la constitucion de 2011. Ambas, a su vez, cuentan con diversas
variedades dialectales a las que se suma el hassaniya, lengua hablada
por los saharauis, que también fue reconocida en el mencionado texto
constitucional.
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Poblacion berberéfona en Marruecos
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Fuente: Linguistic maps of Morocco (censo de 2003).
Principales variedades

®

del beréber habladas en Africa
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Fuente: Institut Royal de la Culture Amazigue (IRCAM), 2014.
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Distribucion Grupos etno-linguisticos en Marruecos
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Fuente: European Country of Origin Information Network (ECOI),
2014.

Ademas de tener el arabe como lengua oficial, el segundo
elemento para definir la arabidad seria de caracter politico: la
pertenencia a la Liga de Estados Arabes. La conexion entre ambos se
hace patente en la  Web oficial del organismo
(http://www.arableagueonline.org/), en la que entre los muchos
comités e instituciones, aparece la Academia de la Lengua Arabe. Esta
Gltima vela por el adecuado uso del idioma, ademas de recoger sus
variantes, que podriamos englobar en tres grandes grupos con sus
respectivas diferencias dialectales: arabe magrebi, arabe medio-
oriental y arabe del Golfo.
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Paises miembro

s de la Liga Arabe
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THE ARAB WORLD

Fuente: Al-Arabiya News Channel, 2011.

Por su parte, los paises de mayoria isldmica se englobarian en
los estados miembros de la Organizacién de la Conferencia Islamica®.
Por lo tanto, ni todos los arabes son musulmanes ni la mayoria de
musulmanes son &rabes. Es mas, la mayor concentracion de poblacion
musulmana en el mundo segin datos del 2014 se concentra en la
region de Asia-Pacifico (61%), seguida del mundo arabe (19,8%) y el
Africa subsahariana (15,5%).

6 \Véase el cuadro que incluye GOMEZ GARCIA (2009: 163-164) donde se
muestra el pluralismo lingiistico y el amplio espectro geogréafico que se

abarca.
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Poblacion musulmana en el mundo
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Fuente: Pew Research Center, junio de 2014.

Porcentaje de poblacion musulmana en el mundo
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Fuente: Pew Research Center, junio de 2014.
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Por paises, entre los diez con mayor indice de musulmanes sélo
encontramos dos paises arabes: Egipto y Argelia. De hecho, el 40% de
la poblacion arabe no es musulmana. Sirva como ejemplo la numerosa
comunidad judia de Marruecos y los cristianos sirios que, hasta el
inicio de los primeros ataques yihadies, no sélo gozaban de los
mismos derechos que el resto de la poblacion, también ocupaban
importantes puestos en el gobierno del pais. Por lo tanto, cuando nos
referimos a la ley isldmica y a su implantacion en los distintos paises,
abarcamos un marco geografico mucho mayor que el que se
corresponde con el mundo arabe, y por ende, abordamos realidades
politicas, sociales y culturales muy diferentes entre ellas, incluso
dentro de la propia cultura arabe.

Esta Gltima alusion se relaciona con algunas afirmaciones que
no responden a la realidad histérica y social de los pueblos arabes,
entre ellas el uso del burka impuesto por los talibanes en Afganistan,
que no es una practica arabe ni islamica, como tampoco la ablacion
femenina. En el primer caso se trata de una costumbre tribal del pais,
y en el segundo de una préctica propia de la cultura africana que tras
la expansion islamica fue conservada por buena parte de la sociedad,
dotandole de un sentido religioso del que anteriormente carecia y
ajena totalmente a los preceptos islamicos.

Otra cuestién seria analizar los motivos que han llevado a su
asimilacion como medio de empoderamiento masculino y de
perpetuacion de un sistema patriarcal, dos practicas imperantes
también en otras religiones. En cualquier caso, su asimilacion con el
Islam o con la sari‘a en sus diversas interpretaciones no puede resultar
mas errénea. Lo que si contempla el Islam, al igual que el Judaismo,
es la circuncision masculina (rahara) para la que en arabe se emplea el
mismo término que el de “purificacion” o “limpieza ritual”. Al igual
que la ceremonia de inserciébn en la comunidad mediante la
designacion de su nombre (aqiga), equiparable en algunos aspectos al
bautizo cristiano.
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2. La Ley islAmica y su evolucién: regulacién de actos
sociales y religiosos

El Islam clasico no distingue entre ley y religion. Dios
prescribe, ordena, prohibe. El creyente se somete y obedece, y esta
obediencia cuenta como valor religioso positivo. De esta forma, la
Sari‘a regula los actos humanos en cinco categorias o calificaciones
(akkém al-jamsa): los actos ilicitos o prohibidos (karédm), detestables
0 desaconsejables (makrQh), libres o indiferentes (mubah),
recomendables o aconsejables (mandlb o mustakabb) y obligatorios
(fard o wdyib)’. Se trata de una clasificacion religiosa aplicada a los
actos cotidianos del creyente, es decir, una escala juridico-moral de
valores. Dichos actos pueden dividirse en dos clases: los que se
refieren al culto y a las relaciones del individuo con Dios ( ‘ibddqt), de
caracter obligatorio, y los que regulan la conducta del hombre con sus
semejantes (mu ‘dmaldt).

Las ‘ibadat pueden definirse como deberes religiosos, es decir,
esencialmente los cinco pilares del Islam (arkan al-Islam)®. Estos
cinco preceptos de obligado cumplimiento para el creyente son, en
primer lugar, la profesion de fe (Sahdda). Consiste en pronunciar la
siguiente formula: “No hay dios sino Dios y Muhammad (Mahoma) es
su profeta” al comienzo de las cinco oraciones que deben realizarse al
dia: al amanecer, al mediodia, por la tarde, cuando se pone el sol y por
la noche (en correspondencia con cinco de las ocho horas canonicas
cristianas: prima, sexta, nona, visperas y completas). La férmula
comienza por el verbo Sahada, que significa “dar testimonio”, de ahi
el nombre por el que es conocida la jaculatoria. En arabe no existe la
nocién de juramento, sino la de dar testimonio de la veracidad de algo
mediante el empleo de este verbo.

7 MAILLO (2006: 26). Para un estudio detallado de los azkam al-jamsa y su
aplicacion en la vida cotidiana, véase FARUKI (1966: 43-98).

8 Para mas informacion sobre los fundamentos del islam, consultese
ABUMALHAM (2007).
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De la misma raiz proviene la palabra shahid (sahid), que
erroneamente identificamos en castellano con la persona que se
inmola en nombre de Dios. La palabra es la misma en arabe, pero el
significado primigenio es de “testigo” o “persona que da testimonio”
de fe, de un accidente, de un acuerdo, etc. Como sefialan algunos
autores, la violencia es condenada en el Coran®. Del mismo modo, en
el Coran (78: 21-23, entre otros pasajes) y en los textos que
conforman la tradicion islamica se prohibe terminantemente el suicido
al considerarlo un atentado directo contra la voluntad creadora de
Dios, lo cual también imposibilta dafiar al préjimo. Por lo tanto, los
que se inmolan en nombre del Islam estan contraviniendo sus propios
preceptos religiosos en una doble dimensidn, la indivual y la colectiva.

La oracion ritual (salat), conforma el segundo pilar. Las cinco
obligatorias pueden concentrarse por motivos imponderables (trabajo,
salud, viaje, etc.) en un solo rezo en cualquier momento del dia en
funcion de la disponibilidad del creyente. Aunque las interpretaciones
mas ortodoxas recomiendan cumplirlas interrumpiendo la actividad
gue se esté realizando, en ningln caso llegan a la rigurosidad del
sabbat judio (shabbat). Al igual que las oraciones, el azaque o
limosna (zaqgat) que constituye la tercera obligacion, se adapta a las
circunstancias de cada creyente en relacion a su capacidad adquisitiva.
Se trata de una especie de diezmo destinado originariamente para
ayudar a los pobres, rescatar a los esclavos, sufragar obras publicas o
sufragar el yihad (yihad). Actualmente se destina a bienes sociales
para ayudar a los miembros méas desfavorecidos de la Comunidad.

Respecto al Gltimo término, que en &rabe es masculino, hace
referencia a la “guerra santa” en clave de cruzada religiosa, al igual
que las cruzadas cristianas. Desde comienzos de la expansion
islamica, fue utilizado por musulmanes y no musulmanes para
referirse a estas campafias. Hoy en dia, los movimientos mas radicales
e integristas legitiman sus aspiraciones mediante la llamada al yihad
contra el infiel. Convendria recordar que en el Coran, judios y

9 PEREZ BELTRAN (1997).
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cristianos son considerados “gentes del Libro” (ahl al-kitab), es decir,
creyentes con una base comdn en el Antiguo Testamento y, por lo
tanto, han de ser respetados.

Otra cuestion que también aparece en el Coran es la prohibicion
de cualquier ejercicio de coaccidon o0 amenaza contra la practica del
Islam hasta el punto de que, Ilegado el momento, estarian legitimados
a defenderla frente ateos o intransigentes, primero mediante acuerdos
(Coran, 29: 45-46) y en ultima instancia, cuando la integridad fisica
del creyente esté en peligro por causa de su fe, mediante la guerra
(Coran, 9:41). En ambos casos, estas disposiciones han de
contextualizarse en el contexto histérico y social de la revelacion. Y
en cualquier caso, en arabe, la raiz del término yihad no implica el
ejercicio de la violencia sino el esfuerzo, tanto fisico como intelectual,
que debe hacer todo musulméan para adecuar su vida cotidiana a los
preceptos religiosos, es decir, para poner en practica de su fe.

El ayuno (sawm) es de cumplimiento obligado durante el
noveno mes del calendario lunar, el mes de Ramadan. El creyente ha
de abstenerse de comer, beber, fumar y mantener relaciones sexuales
desde la salida hasta la puesta del sol. Sélo estan exentos de ayunar los
nifios, los enfermos, si la persona se encuentra de viaje, y las mujeres
gue estén menstruando. En este Gltimo caso, al igual que en la
tradicion judia, la sangre es considerada un elemento impuro, por lo
que desde el punto de vista ritual el ayuno no debe realizarse, mientras
gue fisicamente corren el riesgo de sufrir alguna indisposicion ante las
pérdidas y el consiguiente debilitamiento. Por ello han de recuperar
esos dias al final del mes de Ramadan. Esta circunstancia explica que
habitualmente, hasta el dia 10 o 15 del décimo mes lunar no se
restablezca la normalidad en los hébitos de la vida cotidiana.

En la esfera publica, si bien los horarios comerciales se alteran
para acomodarse a la préctica religiosa, la actividad, lejos de
disminuir, se intensifica debido a todos los preparativos que conllevan
la ruptura del ayuno, las visitas y reencuentros con familiares, etc. En
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cuanto a los nifios, no tienen obligacion hasta que son considerados
adultos. Sin embargo, suele ser frecuente que voluntariamente quieran
participar junto al resto de la familia en el ritual. Para ello se les
explica su significado de una manera festiva y solidaria, llevandoles a
comedores sociales para que repartan comida, compartiendo sus
juguetes con otros nifios del barrio, al tiempo que se les distancia
progresivamente la ingesta de alimento, siempre en funcion de las
capacidades y de la decision que adopte cada uno, ya que también
puede darse el caso de que los progenitores no lo consideren
conveniente.

Por otra parte, existe un grupo considerable de poblacion,
generalmente de edad avanzada, que una vez a la semana o0 en
semanas sefialadas por el calendario islamico, ayunan todo el dia hasta
la puesta del sol. Esta practica es compartida por cristianos y
musulmanes en paises como Siria. Los primeros, como parte de los
rituales de cuaresma o como sacrificio diario que ofrecen para pedir el
bienestar de los familiares méas allegados, y los segundos por motivos
similares relativos a la purificacion y el sacrificio.

Por altimo, conviene advertir que hay musulmanes que por
cuestiones de salud no pueden realizar el ayuno, de la misma forma
gue hay musulmanes que no hacen el Ramadan por voluntad propia.
En términos generales, el concepto de musulman “practicante” o “no
practicante” no existe como tal, ya que el ser musulman no sélo atafie
a la préctica religiosa, sino a la vida cotidiana y a al identidad cultural.
En cuanto a los ateos, es una condicidn que en algunos paises como
Arabia Saudi o Marruecos esta considerada como delito si se expresa
publicamente, ya que no existe libertad de conciencia.

El quinto y ultimo pilar, la peregrinacion a Meca al menos una
vez en la vida (hayy), constituye una obligacién para todo creyente
adulto y sano que puede delegarse en otro musulméan si por motivos
econoémicos o de salud no pudiera llevarlo a cabo. En la actualidad,
existen una serie de instituciones en cada pais dependientes del
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Ministerio de Asuntos Religiosos que son las encargadas de organizar
durante todo el afio estas peregrinaciones. Ofrecen ayudas econémicas
y gestionan todo lo referente a los trdmites administrativos necesarios
para el viagje y la estancia.

En cuanto al ritual en si, plantea alguna complejidad y requiere
un esfuerzo fisico para poder llevar a cabo todo el recorrido®. Ademas
de su caracter eminentemente religioso, el peregrino adquiere un
mayor reconocimiento social a su regreso, puesto gque se le presupone
un mayor acercamiento y cumplimiento de los preceptos divinos. A
partir de ese momento, tanto el hombre como la mujer adquieren el
titulo honorifico de hayy y hayya respectivamente. En cierto sentido,
podria equipararse a lo gque antiguamente suponian en el entorno
cristiano la peregrinacion a los Santos Lugares.

También el Camino de Santiago es comparable a la ‘umra 0
peregrinacion menor. Méas breve y sencilla en cuanto al tiempo vy al
ritual que implica la peregrinacion a Meca, puede realizarse en
cualquier momento del afio y también supone, aungue no esté
contemplada entre los cinco pilares, una especie de complemento e
incluso de preparacion para el ejercicio comunitario del Aayy.

En el Islam actual existen tres lugares de especial simbolismo y
relevancia religiosa: el santuario de Meca, la ciudad de Mdina, donde
estan enterrados el Profeta y su hija Fatima, y la Mezquita al-Aqgsa con
su Cupula de la Roca de Jerusalén (conocida en castellano como
Mezquita de la Roca). Esta circunstancia es uno de los motivos por el
que los representantes palestinos abogan por una capitalidad
compartida de Jerusalén al ejercer como punto de encuentro de judios,
cristianos y musulmanes, las tres religiones del Libro.

A ellos hay que sumar otros centros de espiritualidad de gran
afluencia en el orbe isldmico sunni: Tuba (Senegal), Konya (Turquia),
Fez (Marruecos), Kairuan (Tunez), Samarcanda (Uzbekistan). En el

10 pAREJA (1952).
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islam chii encontramos estos centros concentrados en Iraq e Irdn. Asi,
en el primero encontramos la tumba de Ali en Nayaf, la de su hijo
Hussein en Kerbela, las de los imames duodecimanos séptimo y
noveno en Kazimain y el lugar donde supuestamente desaparecié el
duodécimo imam, Samarra. Mientras que la ciudad irani de Qom, de
prolifica actividad intelectual, alberga la tumba de la hermana del
octavo imam, conocida como Fatima Masuma, mientras que su
hermano se encuentra en Mashhad, segunda ciudad méas grande del
pais,

Como puede colegirse de esta breve exposicion, las ‘ibdddt no
conciernen Unicamente a las relaciones del creyente con la divinidad,
también atafien a algunas disposiciones de bien pablico que influyen
en la organizacion social de la comunidad, y que en cierta manera
vienen a cubrir algunas de las lagunas que pueden existir en las
llamadas politicas sociales del Estado moderno y contemporaneo.

El segundo estadio de relaciones que regula la sari‘a son las
relativas a la conducta del hombre con sus semejantes (mu ‘dmaldt),
gue pueden llegar a entenderse como ‘“contratos bilaterales por
oposicion a las ‘ibddadr™*?. De esta definicion se colige que forman
parte de este grupo cualquier tipo de intercambio (compra, venta,
asociacion, donacién, préstamo, deuda, etc.) y de contrato
(matrimonio, divorcio, manumisién de esclavos, esclavitud, derechos
sucesorios, etc.).

Al tratarse de acciones entre hombres son susceptibles de una
mayor evolucion, revision y actualizacion aun formando parte de una
legislacién religiosa. De hecho, es la parte de la jurisprudencia que ha
experimentado mayores cambios a lo largo de los siglos. En
consecuencia, también existe una mayor pluralidad en su
interpretacion y aplicacion. Una circunstancia que hace que, frente a la
unanimidad que presentan las ‘bdddt entre las distintas tendencias

11 GOMEZ GARCIA (2009: 192).
12 MAILLO (2006: 233).
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dentro del Islam, en el caso de las mu ‘Gmalat, las diferencias resultan
notorias en asuntos tan relevantes como el matrimonio, el divorcio y la
herencia.

La Sari‘a que, insistimos, es mucho mas que un conjunto de
normas, lleva implicita toda una mentalidad y una forma de vida que
ocupa las veinticuatro horas del creyente y afecta a su ambito publico
y privado. Toda costumbre, institucion, relacion o actitud tiene algln
tipo de conexion con ella, incluso los asuntos mas insignificantes e
intimos estan sujetos a normas sagradas en tanto que derivan de la
revelacion divina. De ahi que el conocimiento de la lengua &rabe
resulte tan importante para entender y profundizar en la Ley y en su
proceso de gestacién, codificacion y aplicacion. Como lengua del
Coran, es la lengua sagrada porque es en la que Dios se revel6 al
profeta Muhammad. Y de hecho, buena parte de los mecanismos sobre
los que se fundamenta el Derecho islamico se basan en el analisis e
interpretacion linguistica de la tradicion religiosa.

Por otra parte, el Islam representa una ruptura con el paganismo
arabe, pero al mismo tiempo incorpora numerosos elementos del
derecho consuetudinario y de la legislacion pre-islamica. Y no sélo
del periodo pre-islamico. La sari‘a resulta del examen minucioso
desde un punto de vista religioso de un campo juridico muy
heterogéneo, dentro del cual también encontramos diversos elementos
y numerosas aportaciones de los pueblos que habitaban en los
territorios dominados por el Islam. De tal manera que ese conjunto de
elementos foraneos fue sometido al mismo tipo de examen, pero sus
resultados variaron mucho, porque las consecuencias de ese proceso
de asimilacién fueron practicamente inexistentes en ciertos dominios.
Esta dualidad interna del contenido juridico y de la norma religiosa
viene a afiadirse a la diversidad de las reglas legales, morales y rituales
que caracterizan una ley sagrada.
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La ley judia se apoya en la cohesion de la comunidad reforzada
por la presion exterior, aungue no constituya un Estado desde el punto
de vista politico. Pero la ley isldmica esta dominada por el dualismo
de la religion y del Estado inherente a la doble condicion de
Muhammad como lider religioso y hombre de Estado de la primera
comunidad: la de Medina. En consecuencia, para el Islam clasico, el
Estado es solo la expresion politica de la propia religion. Ahora bien,
la ausencia de una jerarquia eclesiastica que se organizara para
conquistar el poder politico como sucedié con el cristianismo,
conllevé que ningun grupo religioso dentro del Islam tuviera
posibilidad de hacerse con las riendas de la politica. Una situacion que
provocd la existencia de numerosas discordancias entre la ley sagrada
y la realidad préctica dominada por el Estado.

Asi, en la historia de la ley isldmica hubo dos notables cambios
de orientacion. Uno de ellos fue la introduccién de una teoria juridica
gue negaba la existencia en en dicha ley de cualquier elemento que no
fuera isldmico, limitando asi las fuentes al Coran y la Tradicion
profética. El otro, que inicié su andadura en el siglo XX, fue la
legislacién modernista promulgada por los gobiernos islamicos
contemporaneos que implicaba una renovacion de la ley sagrada en
cuanto a su aplicacion a través de una articulacion mas moderna. Esta
Gltima tendencia fue fruto de un largo proceso iniciado en el siglo
XIX. Hasta entonces, la sari‘a gozaba de un monopolio ideol6gico
indiscutible. Una situacion que cambi6 con el contacto con Occidente
y con la imposicidon de los regimenes coloniales.

Para muchos creyentes, la supremacia cristiana ponia en tela de
juicio la sari‘a como Unico modo de vida del creyente. Sin cuestionar
en ningin momento el mensaje ni el contenido religioso de la Ley, su
credibilidad para regir la actuacion de unos estados y sociedades cuya
realidad era cada vez méas dificilmente conciliable con las
disposiciones inmovilistas que seguian vigentes se vio cuestionada. Es
en este momento cuando se plante6 la necesidad de reformar las
disposiciones que regulaban la vida del musulméan. Para ello se
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plantearon diversas vias, que podrian resumirse a grandes rasgos en
dos grandes tendencias: la fundamentalista, de caracter progresista y
modernizador, y la integrista.

En el caso de los movimientos fundamentalistas de reforma, tras
haber constatado que las interpretaciones de la Ley se habian
desvirtuado de su sentido originario, abogaban por regresar a los
origenes para reconducir y adaptar las bases doctrinales del Islam y su
regulacion normativa a la realidad del momento. En cuanto a los
integristas, defendian la aplicacion literal de estos principios tal y
como fueron concebidos y codificados en los primeros tiempos del
Islam. Es decir, en un ejercicio de anacronismo que actualmente
subyace en muchos de los movimientos yihadies, habia que adaptar la
realidad a la literallidad de la tradicion medieval®®.

Y es que, a diferencia del cristianismo que tan s6lo proporciona
instrucciones de naturaleza moral dejando los detalles de tipo préactico
a discrecion de cada comunidad, el Islam posee un complejo programa
para regir la sociedad en el que se especifican los objetivos que han de
alcanzar los musulmanes y las reglas practicas que han de seguir para
lograrlos. Asi, mientras los cristianos no cuentan con un programa de
accion politica, los musulmanes tienen uno tan detallado que hace
falta una vida consagrada a su estudio para llegar a dominarlo. Esta
aplicacion a la vida politica es conocida como Islam politico o
islamismo.

De forma que cuando hablamos de “partido islamista”,
empleando un galicismo que habria que sustituir por “islamico”,
Unicamente estamos expresando que su programa se inspira en la

13 Esta distincion no se establece correctamente en el Diccionario de la Real
Academia de la Lengua Espafiola, en cuya vigésimo tercera edicion la
definicion de “muyahidin” como ‘“combatientes islamico fundamentalista”
incurre en dos graves errores: se confunde el fundamentalismo con el
integrismo y no se emplea el adjetivo “musulman” que es el que debe
emplearse para personas.
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interpretacion y aplicacion de la tradicion religiosa sin que ello
impligue una visién integrista o reaccionaria de dicha tradicién o la
imposicion de la sari‘a como Unico marco de referencia. Dentro de
este Islam politico se desarrollan diversas tendencias, algunas de ellas
de caracter integrista y otras progresistas, muy en la linea de lo que
serian las bases de lo que entendemos por socialismo en Occidente.

Algo ldgico, por otra parte, si tenemos en cuenta el caracter
comunitario del Islam. Esta Gltima caracteristica, que enlaza con el
consenso, el bien comdn y los valores del primer Islam desarrollados
por el Profeta y la comunidad de Medina, cuestionaria las tesis que
niegan categéricamente la conciliacion entre el Islam politico y el
gjercicio de un sistema de gobierno democratico, y también a quienes
s6lo consideran a los grupos méas reaccionarios como representantes
de este Islam politico!*. Otra cuestion seria analizar qué tendencias de
ese Islam politico han decidido participar en el funcionamiento
institucional de los respectivos estados y cuales han sido las
limitaciones de dicha participacién, asi como sus resultados.

En suma, la sari‘a nunca ha sido uniforme en ninglin momento
de su evolucion. Desde el origen, el contenido juridico variaba segun
los lugares. Las diferencias geograficas revistieron una gran
importancia en las divergencias entre las escuelas juridicas, fruto de la
heterogeneidad politica y administrativa imperante. En funcién a estos
cambios, que discurren paralelos a la evolucion histérica de la
expansion islamica, se podrian establecer cuatro estadios en el
desarrollo de la Ley: el nacimiento del sistema juridico islamico, el
establecimiento de los principios y disidencias, la imitacién del pasado
y el consiguiente inmovilismo, y finalmente, las legislaciones
modernistas. En torno a estas cuatro fases se desarrollaran las
siguientes paginas.

14 véase como ejemplo el analisis de ROY (1996).
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3. El Derecho islamico: cuestiones conceptuales

Hemos visto cémo la Ley islamica regula todos los &mbitos de
la vida cotidiana del creyente mediante la codificacion vy
normalizacién de unas reglas inspiradas en la tradicién religiosa.
Ahora bien, ;qué bases conforman dicha tradicion y cuéles son los
mecanismos empleados en la articulacion juridica de la Ley? El figh
podria definirse como la ciencia del Derecho, es decir, el “desarrollo
normativo de las fuentes juridicas del Islam”*®. Por lo tanto, el figh
seria el proceso y la sari‘a el resultado de dicho proceso. No obstante,
el término figh no alcanza la misma correspondencia que su
equivalente castellano “derecho islamico”, puesto que tiene un mayor
alcance conceptual.

Originariamente, figh (entendimiento), se aplicaba a todas las
ramas del saber, aunque posteriormente acab6 designando Unicamente
al conjunto de normas extraido de las fuentes por los juristas. Unas
normas que conformaron la ciencia del Derecho y que incluirian tanto
los rituales religiosos como el derecho civil, el penal y el puablico.
Dentro de las fuentes del Derecho, el estudio del Corén adquirié una
entidad propia, hasta el punto de constituirse en una disciplina que se
desgajé del figh, entendido este Gltimo como ciencia de las reglas
concretas de la préctica del Islam.

Fue entonces cuando se establecieron dos ramas: la de las raices
o fuentes del Derecho (usQl al-figh), es decir, sus fundamentos, y la de
las ramas del Derecho (furii ‘ al-figh), es decir, el conjunto de reglas
practicas que derivan del estudio de las fuentes. Por lo tanto, la
disciplina de los furi‘ al-figh se basa en la aplicacion practica de los
usQl al-figh. Los encargados de realizar esta Ultima tarea son los
alfaquies (palabra que deriva de la misma raiz que figh) y para ello se
sirven de distintas metodologias en funcién de la escuela juridica en la

15 MAILLO (2006: 81).
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que se basen. Los alfaquies no son los Unicos que participan en la
elaboracién del Derecho. Los ulemas (eruditos en las ramas
tradicionales del saber, entre los cuales existen especialistas en el
Derecho: los alfaquies) y los mufties (ulemas expertos en la emision
de dictdmenes juridicos) también toman parte en el proceso.

¢Cuales son esas fuentes que conforman las bases del Derecho?
El Coran y la tradicion del Profeta (sunna al-nabi). En cuanto a los
métodos empleados por la comunidad tras la desaparicion de
Muhammad para aplicar la tradicién existente a la realidad del
creyente, actuarian como fuentes secundarias al no ser infalibles por
intervenir en ellas el hombre. Entre ellas, las dos mas empleadas
serian el consenso de los sabios (iymd ‘) y la deduccion analdgica
(qiyas), mientras que el interés comdn (istislas) y la interpretacion
personal (ra’y), entre otros, adquieren una importancia menor porque
no parten de una base erudita (el consenso de sabios) o sagrada
(analogia respecto a una fuente primaria). La preeminencia de un
método sobre los demas, asi como la interpretacion de la tradicion,
dieron lugar al nacimiento de diferentes escuelas, ortodoxas y
heterodoxas, en torno a las cuales se estructuraron los furi ‘ al-figh que
dieron como resultado la sari‘a.

Por otra parte, conviene subrayar que si la sari‘a establecia en
su regulacion una distincion entre dos tipos de actuaciones del
creyente: las vinculadas a la préactica religiosa y las relacionadas con el
comportamiento social, es porque dicha diferenciacion provenia
directamente de la establecida en el figh entre las ’ibdddr y las
mu’amalat. Tomando como punto de partida esta distincion, los
juristas (ulemas, alfaquies y mufties), que no los legisladores,
interpretaron este ideal religioso y establecieron el sistema de
derechos y deberes que dio lugar a la Ley.

Desde un punto de vista ortodoxo y tradicionalista, esta Ley es
perfecta en tanto que se basa en textos sagrados. Conforma, por tanto,
un corpus universal, eterno e inderogable. Sin embargo, en el mismo
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Derecho se reconoce que se trata de un proceso fruto de la accion
humana, y por tanto falible, o al menos incompleto, por lo que su
revisién y modificacién, asi como la viabilidad de determinadas
disposiciones si puede ser objeto de discusion sin que se cuestionen
las bases religiosas sobre las que se sustentan.

En consecuencia, todos aquellos asuntos propios de la materia
constitucional, es decir, la gestion de los asuntos publicos y de la
autoridad gubernamental, no son regulados directamente por el figh, si
bien se presupone que deben estar de acuerdo con los fundamentos de
la sari‘a. De hecho, los ulemas, alfaquies y mufties estaban y siguen
estando capacitados para sancionar las actuaciones de los gobernantes,
aunque sus fetuas o dictdmenes juridicos no tengan caracter
vinculante.

El figh comenzé a elaborarse durante el periodo omeya y acab6
de tomar forma en época abbasi, durante los tres primeros siglos del
Islam. El cambio politico que conllevo la nueva dinastia abrié las
puertas a un sin fin de casuisticas que generaron una concrecién del
figh contraproducente para su aplicacion como elemento orientador
del creyente y regulador de la vida religiosa.
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CAPITULO 2

MAHOMA Y EL CORAN

Antes de abordar los contenidos de la revelacion coranica, se
hace necesaria una introduccion histérica de la Arabia pre-islamica
para entender, por un lado el medio fisico, social, politico, econémico
y religioso en el que se gesto el Islam y su articulacion juridica y por
otro, los cambios que se introdujeron en el sistema hasta entonces
imperante en la Peninsula asi como la pervivencia de algunas de sus
estructuras.

1. Marco histérico: la Arabia pre-islamica

Antes del siglo VII, los arabes desempefiaron un papel histérico
casi marginal, pero a partir de esta fecha la fuerza del movimiento
social, politico y religioso que se desarroll6 en torno al Islam comenzé
a adquirir protagonismo. Desde el punto de vista cultural, étnico y
linguistico, este periodo es conocido como “los dias de los arabes”
(ayyam al- ‘arab), en referencia a las hazafias protagonizadas por las
tribus que estan en el origen de la literatura oral y forman parte de la
civilizacion arabe primigenia. Desde una Optica religiosa, suele
definirse como la época de la Yahiliya (ignorancia), en alusion al
desconocimiento de la revelacion coranica.
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Los &rabes habitaban la Peninsula Arébiga desde hacia mil
quinientos afios en unas condiciones geograficas bastante peculiares:
amplios desiertos y plataformas basélticas que llevaron a Tolomeo a
dividirla en tres zonas: la Arabia desértica (al este, con el Nefud y el
Rub al-Jali’, ambos de arenas rojizas), la Arabia pétrea (al norte, con
las regiones montafiosas costeras del Hiyaz, en el Mar Rojo, y las
montafas del Yemen, al sur del Hiyaz), y la Arabia feliz (de fértiles
valles como los de Yemen o el Hadramaut, al sur; Oman, al sudeste;
al-Hasa, a lo largo del golfo Pérsico y la meseta del Nayd, en el
centro).

Regiones naturales y principales asentamientos

A 2

? LANATOLIA

N, 2N OMAN 7

Fuente: Universidad de Oxford, The Ancient Arabia Languages and
Cultures Project (AALC).
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En cuanto a la agricultura, era el Suroeste (Yemen), donde los
altos relieves y los efectos del monz6n mantenian cierta humedad que
permitia la vegetacién y unos cultivos diferentes a los que se daban en
el resto de Arabia, con la excepcion de los oasis. Estas condiciones
favorecieron los asentamientos de poblacion y condicionaron la
naturaleza de la sociedad pre-islamica tanto la némada como la
sedentaria, asi como sus relaciones con las poblaciones vecinas y el
establecimiento de redes e intercambios comerciales.

Mapa fisico con la actual demarcacion de paises

Fuente: Universiad de Oxford, The Ancient Araa Languages and
Cultures Project (AALC).
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El descubrimiento de un ndmero considerable de inscripciones
representa una fuente de datos importantes para conocer este periodo,
ya que las escasas informaciones procedentes de fuentes cléasicas son
casi todas ajenas a la Peninsula. En funcion de todas ellas, se pueden
distinguir cuatro zonas: la Arabia meridional, la central (inscripciones
tamudeas), la norte (inscripciones saafaies), y la franja sirio-
mesopotamica (nabateas). Estas Gltimas estdn redactadas en un
alfabeto emparentado con el arameo, del que parece que surgio la
escritura arabe. En Siria, importantes nlcleos de cristianos orientales,
como los de la localidad de Ma‘alula (actualmente devastada por los
ataques yihadies) han mantenido el arameo como lengua de la
comunidad, ademas del arabe.

Familia de alfabetos
semiticos

Semiticos
occidentales

Semiticos orientales

Mediterrineo @ Fenicio
Hehreo

Samaritane

Aribigoes sepienirionales

Tamuden
Lihyanita
Saﬂuﬂcn

Semiticos meridionales

Fuente: Promotora Espafiola de Linguistica (PROEL).
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Detalle de los usos linguisticos de la region
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Fuente: Universidad de Oxford, The Ancient Arabia Languages and
Cultures Project (AALC).

El primer texto arabe conocido es una isncripcion que data del
siglo IV sita en el santuario de la diosa Al-lat en el monte Ramm (a
50km. del actual puerto de Agaba). Desde entonces, la relacion del
arabe con las lenguas semiticas y en especialmente con el arameo se
ha manetnido en algunos rasgos y desdibujado en otros, siendo los
trazos caligraficos los que mayor evolucion ha experimentado. A
pesar de ello, se trata de los mismos caracteres en los que se
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encontraba escrita la revelacién coranica. Ademas del &rabe, que
emplearian como koiné linguistica, desde el punto de vista social la
poblacion se dividia en dos grupos: beduinos, es decir, nbmadas que
ejercian en su mayor parte como camelleros dedicados al transporte de
las rutas caravaneras, y sedentarios, dedicados en funciéon de la
orografia a la agricultura y al comercio.

Principales rutas comerciales de la Arabia pre-islamica
o g ; . ~ ] ;- - == —

| Pelsbnic Anbiased |
itsMeighbeuns

iAY OF
BINGAL

Cultures Project (AALC).
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Prmupales rutas comerciales y dinastias (600 d.C)
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Fuente: VERNET, J.: Los origenes del Islam. Historia 16, 1990.

Antes del advenimiento del Islam, la unidad bésica de la
sociedad era la tribu o grupo de personas que afirmaban descender de
un antepasado comin. Era a la tribu, y no a su jefe, a quien el
individuo debia lealtad, y era de la tribu de quien obtenia la proteccion
de sus intereses. El exiliado o cualquier persona que hubiera caido en
desgracia y se encontrara fuera de esta esfera de responsabilidad y
seguridad colectivas era un proscrito, en el mas completo sentido del
término, por lo que sus posibilidades de sobrevivir se presuponian mas
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bien remotas a menos que consiguiera volver a ser admitido dentro de
un grupo tribal.

A grandes rasgos, se podrian distinguir dos grandes familias: las
tribus del norte y las del sur, que solian rivalizar entre ellas. El grupo
septentrional estaba compuesto por yemenies y kalbies, y dentro de
estos Gltimos habria que diferenciar entre gahtanies y himyaries. En
cuanto a las meridionales, se dividian en gaysies y nizaries.

Situacién aproximada de las principales tribus (600 d. C.)
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Fuente: Universidad de Oxford, The Ancient Arabia Languages and
Cultures Project (AALC).
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En ambas imperaba la solidaridad tribal, lo cual suponia
trasladar de la esfera personal cualquier conflicto y elevar al grado de
dignidad colectiva la restitucion de la afrenta recibida siguiendo la ley
del talion. Ademéas de las necesidades alimenticias, esta Ultima
obligacion de responder desembocaba a menudo al enfrentamiento
armado, circunstancia que dificultaba la creacion de algun tipo de
organizacion supra-tribal que promoviera una estabilidad vy
cooperacion duraderas.

La carencia de un organismo regulador articulado en una
confederacion de tribus o a cualquier otro sistema equiparable se
traducia en la ausencia de consenso politico y en la pluralidad
linguistica existente, aunque en este Gltimo caso si se desarroll6 una
koiné en torno al arabe, empleado para los intercambios comerciales y
como lengua de cultura. No obstante, la primacia de la oralidad
desemboco en la escasez de documentos escritos en los que se reflejen
los contratos comerciales o las manifestaciones de lo acontecido en
esos afios en forma de gestas poéticas, como era costumbre en la
época.

Por lo que respecta a la religion, eran politeistas y rendian culto
a los distintos elementos de la naturaleza. Algunas de estas
representaciones de dioses y divinidades fueron incorporadas a la
tradicion islamica. Entre los que contaban con mayor devocién entre
las tribus del norte cabe citar a Manat, ‘Uzza y Al-lat. En torno a estos
betilos o piedras sagradas se realizaban una serie de rituales que
incluian reuniones y peregrinaciones a los lugares donde se
encontraran representados. Uno de estos lugares era el santuario de
Meca, donde se encontraba la llamada piedra negra o Ka‘aba, restos
de un meteorito que fue incorporado a la tradicién isldmica como
lugar construido por Abraham y su hijo Ismael, mientras que la piedra
donde dispuso realizar el sacrificio de su primogénito, Isaac, seria la
que alberga la Mezquita de la Roca en Jerusalén, primer y segundo
lugar santo para el Islam.
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Como en tantas otras sociedades, el culto religioso atraia
también el comercio, por lo que Meca se convirtid en el gran centro de
peregrinacion religiosa al llegar a albergar 360 deidades, y en el
principal centro de operaciones comerciales de la regién en el marco
de las rutas caravaneras de la épocal®. Este Gltimo elemento explicaria
la frontal oposicion de los qurays (tribu oriunda del Profeta que
gestionaba parte de los ingresos de Meca) a la revelacion coréanica,
cuya impronta monoteista perjudicaria la economia desarrollada en
torno al templo.

2. El sistema juridico antes del Islam

Numerosos investigadores han afirmado que las instituciones
juridicas de la peninsula arabiga en la época de Muhammad eran
rudimentarias. Esta aseveracion, bajo la que posiblemente se
encuentre alguna intencionalidad de sobredimensionar el impacto de
la revelacion coranica en el ordenamiento juridico de la época, ha
comenzado a ser cuestionada en estudios relativamente recientes que
demuestran que la sociedad beduina contaba con unas estructuras mas
0 menos desarrolladas'’. Dichas estructuras partian de la divisién entre
lo sagrado y lo profano. De forma que, mientras la instruccién de los
procesos y los testimonios estaban dominados por procedimientos de
caracter sagrado como la adivinacion o el juramento, la ley positiva de
los antiguos arabes ep’pra profana aunque carecia practicamente de
formalismo. De hecho, incluso la ley penal se reducia a una
imposicion de indemnizaciones al damnificado.

La ley consuetudinaria era mayoritaria entre los arabes, regia las
practicas de la sociedad de la época y estaba fuertemente vinculada al
elemento tribal. Era la tribu la que tenia la potestad de determinar las
normas con arreglo a las cuales debian vivir sus miembros. En
consecuencia, la tribu se encontraba vinculada por un conjunto de

16 CRONE (2004).
7 O'LEARY (2013).
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reglas no escritas que habian ido cambiando a lo largo del tiempo
como reflejo de la evolucién de la propia tribu. Cada una de ellas
contaba con un sayj o un sayyid, es decir, con un jeque designado por
eleccion, quien estaba asistido por un consejo de personajes que al ser
considerados sabios gozaban del estatus de notables dentro de la tribu.
AUn asi, ni el jeque tribal ni las asambleas representativas disponian
del poder suficiente para interferir en este sistema.

Ante la ausencia de una autoridad legislativa, resulta légico que
no existiera ningin organismo especializado en administrar la ley. Por
lo general, las disputas inter-tribales eran resueltas por la fuerza de las
armas, aungue también se recurria al arbitraje. Dicha funcién no era
ejercida por agentes especializados, sino por un arbitro designado ad
hoc, el hakam, que era elegido por las partes en disputa. Entre los
candidatos, el kéhin, sacerdote de un culto pagano que afirmaba
poseer poderes sobrenaturales de adivinacién, solia ser una alternativa
comun. Esta Gltima circunstancia resulta especialmente relevante para
entender el alcance de la trayectoria del profeta Muhammad?®. Este
ultimo ejercié como arbitro y por ello fue considerado erréneamente
un kahin, al tiempo que contribuyd a alimentar las acusaciones de
medios cristianos medievales que lo definian como un “mago”, un
simple prestidigitador, recogiendo asi el caracter idolatra que tendra el
kahin en época islamica®®.

Dentro de la ley consuetudinaria de la Arabia del siglo VI
podrian establecerse algunas variantes entre las comunidades de los
dos grandes centros poblaciones de la época: Meca y Yatrib (futura
Medina). Meca, lugar de nacimiento del Profeta, era un floreciente
centro de intercambios comerciales que contaba con una ley a tal

18 para mas informacién historica sobre su trayectoria, véase ZEITLIN
(2013).

19 Sobre esta vision deformada del Profeta y su evolucion en época medieval,
véase PANIAGUA (2008: 237-254).
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efecto?®, mientras que en Yatrib primaba la agricultura, por lo que
disponia de una normativa bésica sobre la tenencia, compra y venta de
tierras. Esta impronta de la vida comercial y agricola se encuentra
presente en el Cordn, cuyo texto conserva numerosos términos
comerciales y juridicos incluidos los empleados en contratos agricolas
sin que ello signifique gque exista una continuidad o correspondencia
entre las directrices del derecho consuetudinario y el islamico en
materia de gestion de bienes y contratos.

Ademas de estas leyes elementales, Meca disponia de una
especie de administracion legal ya que, siguiendo la costumbre tribal,
se nombraban arbitros publicos y determinados funcionarios se
encargaban de cobrar las compensaciones en caso de homicidio o
lesiones. En cualquier caso, tanto entre la poblacion sedentaria de las
dos ciudades mencionadas como entre las tribus beduinas, la Unica
base de la ley consistia en la aceptacion de la practica consuetudinaria.
Por lo que respecta al derecho de las personas, de la familia y de las
sucesiones, asi como el derecho criminal, estaban dominados por el
viejo sistema tribal arabe. Dicho sistema se caracterizaba
principalmente por la ausencia de toda proteccién legal del individuo
apartado de su tribu y por la responsabilidad del grupo tribal en los
actos de sus miembros. Esta y otras particularidades también han
dejado huella en la ley islamica.

Por otra parte, el mediador acabé convirtiéndose en una especie
de legislador, o al menos en un portavoz autorizado de la costumbre
legal normativa conocida como sunna (ampliaremos el sentido de este
término en péaginas posteriores), la cual se apoyaba en la opinién
publica que habia exigido con anterioridad un proceso negociador y
un arbitraje. De hecho, Muhammad se habia presentado en Meca
como un reformador religioso, pero llegd a Medina en calidad de
arbitro y se convirtié en legislador de una nueva sociedad. Las normas
juridicas que establecio y difundié constituyeron toda una innovacion

20 Para mas informacion sobre los contratos de compra-venta, véase
HASSAN (2007).
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al establecer una autoridad politica con potestad legislativa. El papel
del arbitro-legislador también se incorporé a la ley islamica junto al
vocabulario técnico y al empleo de documentos escritos,
constituyendo una de las aportaciones mas importantes respecto al
periodo pre-islamico?.

3. Larevelacién coranica

Si bien en el siglo VI los comerciantes arabes disponian de un
alfabeto para poder poner por escrito los contratos, la oralidad
imperante y el hecho de que Muhammad fuera analfabeto influyeron
en que las primeras suras o capitulos revelados Unicamente se
memorizaran. Esta circunstancia dio lugar a la doctrina de abrogante y
abrogado que se practica en los sistemas judeocristianos. Segun esto,
si un texto se borraba de la memoria de los creyentes y con el tiempo
surgia otro contradictorio con el primero, sera este ultimo el que
sustituya al primero o al que paso al olvido?.

Sin embargo, al no existir un catalogo del orden cronolégico de
las revelaciones, la mayoria de las cuales fueron reveladas entre el 609
y el 610 y posteriormente con intermitencias hasta el 632, las
abrogaciones no han podido funcionar con la exactitud y precision que
debieran. Tampoco el esfuerzo de orientalistas contemporaneos ha
contribuido a arrojar luz en torno a esta cuestion ante la falta de
consenso en las conclusiones formuladas?. En consecuencia, la
ordenacion cronoldgica es practicamente imposible, dado que muchas
veces las revelaciones de una misma época se encuentran distribuidas
en distintas suras, e incluso una misma revelacion puede estar
fragmentada y distribuida en varias.

2L SCHACHT (1950).
22 \VERNET (1999: 24).
23 NOLDEKE (2013: 25y 36).
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Tras la muerte del profeta, en el 632, su sucesor Abu Bakr (m.
634) se encontrd con un texto revelado disperso en la memoria de los
NUMerosos creyentes, mientras una pequefia parte habia sido escrita en
una gran diversidad de materiales, entre ellos huesos de animales.
Ante esta situacion, Abu Bakr encarg6 a Zayd ibn Thabit, secretario y
pariente del Profeta, y a un grupo de sus primeros compafieros y
seguidores que recuperaran las diferentes versiones y las escribieran.
Es lo que se conoce como version medinesa del texto. Se trata de una
version que partio de una primera recopilacion que custodiaba una de
las esposas del Profeta y a la sazn hija de Abu Bakr, Hafsa.

Posteriormente, el tercer califa ‘Uthman (644-656), volvi6 a
encargar una nueva version canonica a otra comisién de la que
también formaba parte Ibn Thabit. La comision fue criticada en el
seno de la Comunidad (Umma)?4, al estar compuesta Unicamente por
miembros de la tribu de los qurays, circunstancia que se sumo a la
existencia de diversas discrepancias entre los distintos grupos en los
que el Islam comenzaba a dividirse. Un buen reflejo de ello lo
constituian los tres grandes grupos de presion de la época: el de Kufa,
gue contaba con unas copias diferentes de las empleadas por los de
Damasco, este ultimo y el de Basora, entre cuyos recopiladores se
encontraba ‘Ali, primo y también yerno del Profeta.

La version de ‘Uthman, conocida como la Vulgata, ha pasado a
constituir la versién candnica del texto coranico y es a la que nos
vamos a referir en todo momento. En cuanto a la relacion de
abrogantes y abrogados, se aceptd la resolucion adoptada por los
juristas y te6logos musulmanes a partir de la Vulgata, siendo el texto
de referencia para los musulmanes sunies actuales®. ‘Uthman ordend
la destruccion de todas las no candénicas (aunque algunas se salvaron),
lo que fue considerado entre algunos sectores como un acto de
imposicion impia hasta el punto de aducirse como principal causa de
su asesinato. Esta seleccion gener6 no pocas protestas entre 1os grupos

24 Sobre el alcance de este término, véase ROSENTHAL (1967: 42-43).
25 BURTON (1990) y VERNET (1999:32).
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disidentes de la ortodoxia propugnada por Uthman. Asi, por ejemplo,
los partidarios de ‘Ali acusaron al califa de haber suprimido algunos
fragmentos en los que Muhammad habria mencionado a su primo y lo
habria citado como ejemplo a seguir por la Comunidad. De hecho, a
pesar de la Vulgata, durante los primeros tiempos del Islam siguieron
existiendo textos no oficiales que en ocasiones cuestionaban
determinados pasajes.

No fue hasta el afio 685, con la llegada al poder del primer
califa omeya, Abd al-Malik ibn Marwan (Marwan 1), cuando se
destruyeron todas las versiones no oficiales, incluida la original de
Hafsa. EI Coran de ‘Uthman quedé dividido en 114 suras de desigual
extension, divididos a su vez en aleyas que varian entre un minimo de
3 (en las suras 103 y 108) y un maximo de 286 (en la sura 2). Las
suras se organizan en orden descendente desde las méas extensas a las
mas cortas a excepcion de la primera, al-fatiza (la que abre), en la que
se resume la profesion de fe islamica y por ello suele ornamentarse de
manera mas destacada que el resto:

“En el nombre de Dios, el Clemente, el
Misericordioso / Alabado sea Dios, Sefior del Universo /
El Clemente, el Misericordioso / Soberano del Dia del
Juicio / Sélo a Ti adoramos e imploramos ayuda /
Guianos por el sendero recto/ Camino de aquellos a
quienes has favorecido, que no son objeto de Tu ira y no
son de los extraviados.”?®

Esta sura se denomina basmala, ap6cope del comienzo de la
frase en arabe, y actla como férmula introductoria al aparecer en
todas las suras salvo en la 9. También es empleada en el entorno de la
vida cotidiana para encomendarse a Dios y que la tarea a realizar
llegue a buen puerto. En la basmala se citan dos de los noventa y
nueve nombres atribuidos a Dios:

26 Traduccion propia.
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Por lo que respecta al resto de suras, la mayoria no tienen titulo,
pero si un nombre que no suele guardar relacion con su contenido.
Asi, por ejemplo, en La Vaca (sura 2) no aparece este animal, como
tampoco La arafia (sura 29), La abeja (sura 16), o Las hormigas (sura
27). Otro aspecto importante a tener en cuenta en este primer
acercamiento al Coran es que, de acuerdo con la tradicion oral y con
su propia estructura, estd hecho para ser recitado y por eso esta escrito
en prosa rimada. Esta caracteristica implica una pluralidad de técnicas
y modos de realizar la lectura que, siguiendo la ortodoxia oficial, se
han recogido en las llamadas “lecturas” o “recitaciones” del Coran.

El origen de esta codificacion se remonta a Marwan |, quien
encarg6 al gramatico Hayyay (661-714) la fijacion exacta del valor de
cada consonante y la vocalizacion de las mismas (signos diacriticos).
De esta forma, el Coran se volvié cada vez mas rigido a fin de impedir
las interpretaciones a partir de la escritura. De esta fijacion provienen
las recitaciones del Coran establecidas in radice en el siglo VIIIZ.
Hoy existen diez recitaciones candnicas y cuatro no canonicas del

Coran.

Para que una recitacion sea canonica tiene que cumplir con tres
condiciones. En primer lugar, debe coincidir con la vulgata de
‘Uthman letra por letra. En segundo término, tiene que respetar las
reglas sintacticas del arabe. Y finalmente, debe tener un isnéd o
cadena de transmision continua que se remonte hasta el Profeta, es
decir, que tiene que haber sido relatada por un gran nimero de
personas a lo largo de esa cadena de transmision.

Las recitaciones que cumplen estas condiciones son las de Nafi'
de Medina (785), transmitida por Warsh y Qalun; Ibn Kathir de Meca
(737), transmitida por al-Bazzi y Qunbul; lbn 'Amir de Damasco
(736), transmitida por Hisam y Ibn Zakwan; Abu ‘Amr de Basora
(770), transmitida por al-Duri y al-Susi; 'Asim de Kufa (744),
transmitida por Su'bah y Hafs; Hamza de Kufa (772), transmitida por

27 BELL y WATT (2006).
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Jalaf y Jallad; al-Kisa'i de Kufa (804), transmitida por Abul-Harith y
al-Duri; Abu-Ja'far de Medina, transmitida por lbn Wardan e Ibn
Jammaz; Ya'qub de Yemen, transmitida por Ruways y Rawh; y Jalaf
de Kufa, transmitida por Ishaq e Idris. Estas recitaciones son
consideradas por los creyentes como propias del Profeta, es decir,
fidedignas, citando la respectiva cadena de narracion canoénica, y las
aceptan como referencia para la ley islamica?.

Todas ellas difieren en la vocalizacion de unas cuantas palabras,
las cuales a su vez le dan al término en cuestién un significado
diferente, segun las reglas de la graméatica arabe®. Por ejemplo, la
vocalizacion de un verbo puede cambiar su voz activa y pasiva. La
vocales pueden modificar su intensidad (es decir, se pueden alargar o
acortar) y las pausas glotales (caracteristicas de la letra hamza) pueden
agregarse o elidirse, segun las reglas respectivas de la recitacion en
particular. Por ejemplo, el nombre del arcangel Gabriel se puede
pronunciar de manera diferente en distintas recitaciones: Jibril, Jabril,
Jibra'll, y Jibra'il. El nombre “Qur'an” se pronuncia sin la pausa glotal
en una recitacion y el nombre del profeta Ibrahim (Abraham) se puede
pronunciar lbraham en otra, etc.*

En cuanto a las recitaciones no candnicas, son llamadas
“explicativas” al considerarse que aportan diferentes perspectivas a un
verso o aleya en cuestion®. Dentro de esta norma de lectura/recitacion
del texto corénico, encontramos numerosas modalidades. Entre todas
ellas, traemos a colacién a modo de ejemplo la recitacion del Coran en
una semana, que esta destinada al creyente mas devoto. La lectura se
estructura en siete estaciones (manazil) de aproximadamente la misma
extension: primer dia (suras 2-4); segundo (suras 5-9); tercero (suras
10-16); cuarto (suras 17-25); quinto (suras 26-36); sexto (sura 37-49);

28 \VERNET (1999: 36).

29 EPALZA, FORCADELL y PERUJO (2008).
30 NOLDEKE (2013: 30-33).

3L KHOURY (1981).
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y séptimo (suras 50-114). Otro ejemplo seria la division del texto a
efectos recitativos y nemotécnicos en treinta partes de cuatro cuartos
cada una, es decir, 120 cuartas partes en total. De esta forma se puede
memorizar y/o recitar en 30, 60 0 120 dias. Esta division sirve también
para que, durante el mes de Ramadan, el creyente pueda rezar el
Coran entero.

Volviendo a la revelacién en si y a su duracion en el tiempo,
habitualmente suele establecerse una diferenciacion en funcion del
lugar en el que se hizo publica, es decir: las suras reveladas por el
Profeta durante su estancia en Meca y las correspondientes a su etapa
de Medina. No obstante, conviene resaltar que dentro de las Ilamadas
suras mequies hay algunas catalogadas como medinesas y viceversa®.

En términos generales, las suras mequies mostrarian un mayor
énfasis en el monoteismo, en la importancia de los profetas como
mensajeros de Dios y guias de la humanidad, y en la concienciacion
de la existencia de un Juicio Final donde se castigara con el Infierno o
se premiara con el Paraiso las acciones del individuo. Las mequies se
corresponderian con la primera etapa de la revelacion, en la que se
hacia necesario consolidar al Profeta como enviado de Dios y a la
revelacion coranica como la definitiva que vendria a completar al
judaismo y al cristianismo®. Por lo que respecta a las suras medinesas,
subrayarian la obligatoriedad del creyente de someterse a Dios y a sus
dictados y abordarian las relaciones del musulman con el resto de
Seres Vivos.

A su vez, las suras mequies pueden dividirse en tres etapas®. Al
primer periodo mequi pertenecen 40 capitulos con sus 1.219
versiculos (el 9% del texto). En ellas, el ritmo es marcado y la rima es
clara. Es la palabra de Dios que conmina a admirar las maravillas de la

32 pENA (2007).

3 Para un analisis detallado de las relaciones con las otras religiones
monoteistas, véase ABUMALHAM (2007).

3 NOLDEKE (2013: 63-134) Y VERNET (1999: 42-43).
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creacion y abunda en los castigos conferidos a quienes desoyeron a los
antiguos profetas. El segundo estad formado por 21 suras con un total
de 1.898 aleyas (el 23% del texto). En este segundo momento, los
elementos de la naturaleza quedan relegados por el texto sagrado y se
establece la continuidad respecto a los antiguos profetas hebreos que
eran conocidos en Arabia gracias a la hagada o narracién de los judios
locales de Meca. Finalmente, al tercer periodo mequi corresponderian
21 capitulos con sus 1.656 versiculos (el 33% del texto). En ellos, el
discurso se wvuelve prosaico, cotidiano y amonestador,
fundamentalmente dirigido a los considerados como malos creyentes.

Por lo que respecta al periodo medini, cuenta con 21 suras de
1.462 aleyas (el 35% del texto). Como ya se ha comentado en lineas
anteriores, difieren sensiblemente de las mequies, ya que se trata sobre
todo de mandatos y regulaciones que apuntan al establecimiento de un
Estado. El Profeta es ahora un hombre de Estado cuya mision no es
convencer, sino ensefiar. Ya no se dirige a las gentes, en general, sino
a los creyentes, mientras a los no creyentes los sefiala explicitamente:
judios, asociadores (cristianos), hipdcritas, infieles, etc. En este
sentido, las suras 2, 4 y 5 conforman una décima parte del texto
completo y contienen casi integramente la organizacion de la nueva
sociedad y buena parte de su historia. Si bien en términos generales
los textos de este periodo son densos, pesados y a veces incluso
difusos, cabe mencionar un fragmento comparable al primer libro del
Génesis (Coran, 9: 44-46)%,

Para cerrar esta primera aproximacion al texto coranico,
convendria mencionar la distincion que habria que establecer entre los
contenidos dogmaticos y los consuetudinarios. Los primeros son
palabra de Dios sobre la cual no cabe modificacion alguna, mientras
los segundos obedecen al marco histérico-social del momento en el
que fueron revelados, por lo que pueden (y deben) ser modificados y/o
reinterpretados con el transcurso del tiempo.

35 NOLDEKE (2013: 135-188).
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4. El Coran como base del Derecho islamico

En el afio 622, afio de la huida del Profeta a Yathrib, que
refundé como Medina (ciudad en &rabe), tuvo lugar el establecimiento
de la primera comunidad musulmana y el comienzo del calendario
isldmico. Grosso modo, las tribus arabes aceptaron a Muhammad
como Profeta y portavoz de Dios. A partir de ese momento, los
seguidores de Medina y Meca se consideraron integrantes de un nuevo
grupo en el que el vinculo religioso trascendia los lazos tribales. De
forma que a medida que Muhammad accedia gradualmente a una
posicion de mayor soberania politica y legal®, la voluntad de Dios, tal
como era transmitida por él mismo a la comunidad en las revelaciones
coranicas, fue reemplazando algunas costumbres en distintos
aspectos®’.

En la evolucion de una sociedad, el proceso técnico de
legislacion es una etapa secundaria. Reducir a términos de derechos y
obligaciones una norma de conducta aceptada y establecer penas para
las transgresiones presupone la existencia de esta norma aceptada. Por
lo tanto, resulta natural que el mensaje religioso del Profeta
precediera, tanto en el tiempo como en su significacion, a su papel
como legislador politico. De manera similar, la llamada materia
juridica del Coran se reduce a proposiciones amplias y generales sobre
lo que deberian ser los objetivos y aspiraciones de la sociedad
musulmana. En esencia, el Coran constituye la formulacion escueta de
la ética religiosa del creyente.

Por lo tanto, la sacralidad del texto coranico en tanto que
revelacion divina no puede aplicarse a las normas inspiradas en él. Del
mismo modo que no puede justificarse la infalibilidad de determinada
norma aludiendo a que se encuentra en el Coran ya que, insistimos, las
directrices del texto son generales, no estdn dispuestas en un orden
cronologico acorde con los acontecimientos historicos en los que hay

% Sobre su gestion como Profeta y hombre de Estado, véase WATT (2004).
3T SEGOVIA (2007).
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que contextualizar la revelacion, y la compilacion y codificacion de
sus contenidos no se realizd hasta afios después de la muerte del
Profeta (afio 632) a través la Vulgata, con la que comenzé la dinastia
omeya.

Este caracter genérico y universal del Coran hace la mayoria de
las nociones basicas que subyacen en una sociedad encuentren un
modo de expresion en la revelacion. Compasion por los miembros
mas débiles de la sociedad, equidad y buena fe en las transacciones
comerciales, incorruptibilidad en la administracién de justicia y otras
tantas maximas constituyen normas de conducta deseables en otras
culturas y religiones®. Todas ellas son anteriores al establecimiento de
una doctrina juridica de derechos y deberes.

Y lo mismo cabria decir de aquellos preceptos que si son
especificos del Islam. Tanto el beber vino como la usura (rib&) han
sido prohibidos en todos sus términos®. Si bien hay autores que
sefialan que la prohibicion de la ingesta de vino y el ritual de las
abluciones tendrian una fuerte impronta cristiana, y mas
concretamente del Nuevo Testamento??, no ocurre lo mismo en el caso
de la usura. Esta Gltima revela la importancia de las transacciones
comerciales en el contexto geografico de la Arabia pre-islamica y
plantea uno de los retos mas importantes al tener que adecuarse a la
complejidad de un mercado globalizado en la actualidad®:.

En cualquier caso, el Coran no contiene ninguna indicacion
sobre la calificacion legal de estas practicas. En realidad, la ingesta de
vino se convirtié mas tarde en un delito punible con azotes, mientras
gue la usura era una mera cuestion civil que daba origen a un contrato
nulo o sin efecto.

% HERNANDO DE LARRAMENDI y PENA (2008).

39 Sobre la usura, véase RAHMAN (1964: 1-43).

4 HUART (1904: 125-167).

41 Para una panoramica historica sobre el origen y evolucion de la legislacion
sobre esta cuestion, véase RAHMAN (1964: 1-43).

62



Rocio Velasco de Castro / Introduccién al Derecho Islamico

Esta dltima circunstancia vendria a refrendar las distintas
actuaciones de Muhammad en su calidad de profeta respecto a su
proceder como legislador politico. De forma, que mientras que el
legislador vio las consecuencias de los actos humanos en términos de
sanciones préacticas aplicadas por otros humanos, el profeta las
consideré un mérito o una falta a los ojos de Dios. En consecuencia, el
principal objetivo del Coran no solo reside en regular la relacion del
creyente con sus semejantes, sino también su relacién con el Creador.

La legislacion coranica es predominantemente ética, pero
cuantitativamente resulta exigua. Se despliega como méaximo en unos
seiscientos versiculos, la inmensa mayoria referidos a deberes
religiosos y practicas rituales de oracion, ayuno y peregrinacion. Por
lo que respecta a los temas legales en el sentido estricto del término,
algunos especialistas consideran que no excederian de los ochenta
versiculos*?, mientras hay quienes elevan la cifra a 130, de los cuales
70 se centrarian en el derecho de familia, otros 70 en el derecho civil,
30 estarian dedicados al derecho penal, 13 a procedimientos juridicos,
10 al derecho constitucional, 25 a las relaciones internacionales y 10
para el sistema econémico y financiero®,

Independientemente de que se trate de cifras aproximativas que
no tienen en cuenta las interacciones existentes entre unas y otras y
sobre las que no se ha llegado a un consenso, cabria preguntarse si
reflejan una voluntad de regular juridicamente a la Umma. Si bien es
cierto que las primeras leyes de una sociedad suelen expresarse en
términos breves y sencillos, como sucede en las Doce Tablas de la ley
romana, a diferencia de ellas, el Coran no intenta abarcar ni siquiera
de manera rudimentaria todos los elementos basicos de lo que seria
una relacion legal.

“2 COULSON (1998: 22).
43 MARTOS (2004: 334).
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No obstante, contamos con regulaciones muy especificas
vinculadas mas o menos directamente al &mbito legal, concernientes a
una gran variedad de cuestiones que van desde el ropaje que deben
llevar las mujeres, la division de los llamados botines de guerra, la
prohibicién de comer cerdo hasta la pena de azotes por fornicacion o
la regulacién de la poligamia. Todas ellas constituirian soluciones ad
hoc para problemas particulares més que intentos de abordar de
manera general estos temas.

En el primer caso, una epidemia de triquinosis por la ingesta de
cerdo provocé la prohibicion temporal que posteriormente
interpretaciones integristas del texto han descontextualizado de su
marco original y de su caracter temporal. Frente al ejemplo anterior, el
castigo para el adulterio que no hacia distincion de género si ha sido
convenientemente interpretado en paises como Arabia Saudi, donde
existe una discriminacion de la mujer en las penas y condenas
impuestas.

Y en el mismo sentido cabe valorar la pervivencia de la
poligamia, una medida adoptada en su origen con dos finalidades
principales. La primera, no dejar desprotegidas a las viudas que
guedaban desvinculadas tanto de su familia como de la de su marido.
En su lugar, el hermano del fallecido firmaba un contrato
(matrimonial) por el que se hacia cargo del mantenimiento de la viuda
y sus hijos. La segunda, propiciar y regular lo que tradicionalmente se
conocian como alianzas o matrimonios de Estado, es decir, la unién
simbodlica de las tribus o comunidades en cuestion a través del
matrimonio de sus lideres y allegados. Por lo tanto, respondia a unas
circunstancias historicas concretas que se han extrapolado a la
contemporaneidad y cuyas condiciones, que varian en funcion de cada
pais (el conocimiento y aceptacion de la primera esposa, la igualdad
de trato afectivo y economico, etc.) estdn provocando su paulatina
desaparicion.
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Ademas de esta falta de voluntad por normativizar, la naturaleza
poco sistematica de la legislacion proviene de las circunstancias en las
gue el Coréan fue revelado. La compilacion oficial del corpus se llevo a
cabo afios después de la muerte del Profeta a través de un
ordenamiento arbitrario, también en el caso de los pasajes referidos a
cuestiones legales. Un buen ejemplo es la distribucion de las aleyas
mas breves que componen el periodo medini. La década que abarcan
estas revelaciones, ademas de no presentar un orden cronoldgico
perceptible, evidencia que la regulacién de determinadas cuestiones se
realizaba segun las exigencias del momento.

Asi, por ejemplo, la sura que abole la costumbre pre-islamica de
la adopcién en términos de igualdad legal respecto al/los hijo/s del
adoptante (Coran 33: 37) fue concebida para zanjar la controversia
suscitada por el matrimonio del Profeta con la esposa divorciada de su
hijo adoptivo Zayd. De igual modo, las suras que imponen una pena
de ochenta azotes para castigar el delito de falsa acusacién de
impudicia fueron reveladas después de las imputaciones de adulterio
contra la esposa del Profeta, Aicha*.

Aunque algunos temas estan desarrollados con una considerable
amplitud, incluso en ese caso no existe una exposicion integra y
generalizadora. Por lo tanto, cuando simplemente se trata de que
ciertos problemas de naturaleza recurrente originan una serie de
regulaciones dispersas en el tiempo sobre un mismo tema, puede dar
la sensacion de que al ser reunidas fuera del contexto coranico, estas
soluciones ofrecen un tratamiento detallado que no obedeceria a la
intencion original del Profeta, como tampoco al trasfondo juridico de
estas disposiciones. Asi, la méaxima coréanica alter6 los aspectos
legales del homicidio al establecer que la vida de la victima sélo podia
intercambiarse por la del asesino. Se eliminaba asi el concepto de
“venganza de sangre” al sustituirse por el de reparacion justa dentro
del concepto isldmico de que todos los musulmanes eran iguales a los
ojos de Dios.

4 COULSON (1998: 23).
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De todas las cuestiones planteadas en el Coran, la situacion de
la mujer ocupa un lugar preponderante al establecerse una serie de
regulaciones®. Las normas sobre el matrimonio y el divorcio son
numerosas, variadas, y tienen un objetivo general: la mejora de la
condicion femenina. En este sentido, el texto coranico supone una
gran revolucion para su época en muchos aspectos, y representa una
de las reformas mas radicales de la ley consuetudinaria arabe*, como
defienden muchas mujeres arabes y musulmanas que desde la lectura
del Coran enarbolan la llamada yihad de género desde un feminismo
islamico®’.

Entre los temas abordados en el texto que vendrian a refrendar
esta consideracion se encuentra el del matrimonio. EI Cordn ordena
que la esposa reciba la dote (mahr). Aunque en tiempos preislamicos
se efectuaban algunas veces pagos a la esposa, el concepto basico del
matrimonio bajo la ley consuetudinaria era el de la venta de una mujer
por su padre o cualquier otro pariente vardn que recibia, en tanto que
vendedor, el precio de la compra pagado por el marido. El efecto de
esta simple norma coranica, por lo tanto, fue el de elevar a la esposa
de la condicidn de objeto de venta a la de parte contratante, la cual, en
compensacion por el derecho de union sexual con ella, estaba
autorizada a recibir una retribucion: la dote. A partir de entonces, la
esposa poseyd una competencia legal que antes no tenia.

En cuanto a las leyes de divorcio, la principal innovacion del
Coran consistié en la introduccion del llamado “periodo de espera”
(“idda). Antes del Islam, un marido podia deshacerse de su esposa
simplemente manifestando su intencion. El repudio (ralédq) de su
esposa, un derecho que provenia de su posicién de comprador,
implicaba una ruptura inmediata y definitiva de la relacion marital. El

45 PEREZ BELTRAN (1998: 291-334).
46 Sobre la situacion de la mujer en época pre-islamica, constiltese KEDDIE
(2012: 13-25).
47 \/éase como ejemplo MERNISSI (2002).
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Coréan suspendi6 virtualmente el efecto del repudio hasta que no
expirase este periodo de espera que se prolongaria hasta que la esposa
hubiera completado tres ciclos menstruales o, en el caso de que
estuviera embarazada, hasta el nacimiento del nifio. Este periodo de
espera fue concebido, segln indica expresamente el Coran, para
proporcionar una oportunidad de reconciliacion durante la cual la
esposa tendria derecho a manutencidn por parte de su marido.

Lo mismo cabria decir de la poligamia, que si bien quedd
restringida a un ndmero maximo de cuatro esposas, se instaba al
marido a tratarlas equitativamente, sin concretar mayores obligaciones
y deberes, como tampoco represalias por el incumplimiento de
cualquiera de las dos directrices generales.

Otro caso muy interesante es el relacionado con la herencia. En
tiempos preisldmicos, la normativa se habia esbozado con el fin de
consolidar la fuerza de la tribu. Esta Gltima, de estructura patrilineal,
estaba formada por aquellos que remontaban su ascendencia a un
antepasado comun y exclusivamente a través del linaje masculino. En
consecuencia, y para conservar la propiedad dentro de la tribu, los
derechos de herencia pertenecian solamente a los parientes agnados
varones del fallecido. Y dentro de estos parientes, al mas préximo de
ellos seguido por su padre, sus hermanos y su prole, su abuelo paterno
y, finalmente, sus tios y descendientes. Aunque existia alguna
evidencia de que en algunos casos la propiedad habia sido legada a
parientes femeninos proximos (madres e hijas), lo comdn era que las
mujeres no gozaran de derechos sucesorios.

La primera referencia coranica a esta cuestion (Coran, 4: 7-12)
ordena que la persona que estd a punto de fallecer legue
equitativamente a sus padres y parientes. Esta disposicion reconoce la
capacidad de los parientes femeninos para heredar y supone un
momento de transicion desde la sociedad basada en los vinculos de
sangre a una en la que el grupo familiar sustituye a la tribu como

67



Rocio Velasco de Castro / Introduccién al Derecho Islamico

unidad bésica. No obstante, las circunstancias posteriores requirieron
gue el dictamen cristalizara en normas positivas y practicas.

De modo que tras la muerte de numerosos musulmanes en
batallas contra los infieles, una serie de revelaciones coranicas
asignaron partes especificas del patrimonio de los fallecidos a
parientes individuales. De los nueve parientes entonces capacitados,
seis de ellos eran mujeres: la esposa, madre, hija, hermanas carnales,
consanguineas y uterinas, y los tres restantes parientes varones que, 0
jamas hubieran heredado nada bajo el antiguo sistema, o0 que hubieran
sido excluidos por un agnado mas proximo.

Aunque el Coran no reconocia las pretensiones de los parientes
agnados varones, disponia que cuando sobrevivian al fallecido sus
hijos e hijas, la parte del hijo debia ser el doble que la de la hija. Un
principio similar se aplicaba cuando los herederos eran los hermanos y
las hermanas del fallecido. En estos casos, la intencion de la norma
coranica no era abolir el sistema agnaticio sino modificarlo con el
objetivo de mejorar la posicién de los parientes femeninos. Para ello
se superponia sobre los agnados varones una categoria adicional de
nuevos herederos, por lo que cabria colegir que estariamos ante la
complementariedad, que no la sustituciéon, de la norma
consuetudinaria existente.

Reformas como las descritas contribuyeron a la mejora de la
situacion de la mujer, pero fueron pensadas para remediar aspectos
muy concretos, de forma que no se articul6 una ley de familia que
sirviera para erradicar las practicas consuetudinarias existentes. En
consecuencia, el matrimonio continué siendo concebido como un
contrato en el que el marido ocupaba la posicién dominante y la
voluntad unilateral de acabar con el vinculo. No obstante, este
esquema de sociedad patriarcal comun a otras culturas estaba ahora
sujeto a la influencia (moderada, si, pero influencia al fin y al cabo) de
la norma ética un mejor trato a las mujeres. Por lo tanto, en estos casos
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particulares referentes a la mujer, las regulaciones coréanicas
modificaron, mas que sustituyeron, la norma consuetudinaria.

Por otra parte, el Coran plantea numerosos problemas como
documento legislativo. Uno de los mas importantes es el no haber
solventado el alcance de los patrones éticos establecidos en términos
de medidas practicas. Y en segundo término, las omisiones que
presenta. En muchos asuntos legales, el Coradn no ofrecia respuesta,
por lo que se aplicacaba de la ley consuetudinaria. Esta Gltima debia
consensuarse con el espiritu general del texto coranico estableciéndose
una especie de statu quo. Asi, por ejemplo, el mandato de legar a
favor de parientes proximos fue suplantado por el sistema de las partes
fijadas, mientras en otros casos predomind lo establecido por la
costumbre.

De forma que, a pesar de que el Coran conden6é muchas de las
viejas costumbres pre-islamicas sustituyendo algunas de ellas por la
Sunna, el Islam primitivo no dejo de recurrir a ciertos usos. Algunos
autores analizan cémo el Coran hizo suyas una gran namero de
regulaciones pre-islamicas como el talién, el reparto del botin, la
explotacion de las aguas y los pastos, la esclavitud, el matrimonio
temporal admitido posteriormente por la §i‘a, etc.® En consecuencia,
reflejaria la convivencia de los dos sistemas juridicos en las
sociedades arabes con tradicion oral, y sobre todo en aquellas de
tradicion beduina: uno de inspiracion islamica y otro basado en la
costumbre.

En cualquier caso, y como conclusion a este capitulo, el Coran
s6lo puede considerarse el preambulo de un cédigo islamico de
comportamiento al que las siguientes generaciones aportaron una
articulacion operativa a través de lo que se conoce como sunna o
tradicion. Dentro de ella, la tradicion del Profeta (sunna al-nébf)
vendria a completar y a concretar las disposiciones generales del texto
corénico.

48 CHELHOLD (1986 19-37).
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CAPITULO 3

LA CIENCIA DEL DERECHO ISLAMICO

Mientras Muhammad vivio, fue unanimemente aceptado como
lider politico y religioso de la Umma. Las revelaciones divinas y su
gjercicio como arbitro para gestionar y solucionar las disputas
surgidas entre los miembros de la Comunidad fueron conformando la
base del ordenamiento religioso y juridico-moral del futuro imperio
islamico. En dicho ordenamiento, la presencia del derecho
consuetudinario, que habia sido modificado en algunos aspectos por la
revelacion coranica, reflejaba que no se habia producido una ruptura
con el antiguo sistema. A la pervivencia de la tradicion, entendida en
su mas amplio sentido, se une el hecho de que tanto la fijacion del
texto revelado como el desarrollo de la tradicion profética, las dos
fuentes principales de la ley islamica, eran posteriores al Profeta.

En esta situacion llegamos a su muerte, acaecida en el afio 632,
momento en el que la Umma quedaba huérfana de liderazgo espiritual
y politico. Como “Sello de los Profetas”, ninguno habria de venir
después de él. Por lo tanto, los futuros orientadores de la Comunidad
podrian ser personas reputadas por su trayectoria, su erudicion, su
gestion, su cercania con Muhammad, pero nunca sus sucesores como
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guia religioso*. Sin embargo, la legitimidad religiosa, entendida en
funcién del parentesco con el Profeta o del comportamiento moral
desempefié un importante papel en el plano politico, hasta el punto de
dirimir entre varias candidaturas la persona encargada de dirigir y
orientar la Umma. A esta situacion se sumo la rapida expansién del
Islam.

Entre el 622 y el 632, periodo transcurrido entre el
establecimiento de la comunidad de Medina y la muerte del Profeta, el
Islam habia conseguido expandirse por la préctica totalidad de la
peninsula arabiga. Desde alli se extendid durante las décadas
siguientes hasta el establecimiento de la dinastia omeya, bajo cuyo
gobierno se ampliaron aln mas los limites del imperio.

De esta forma, entre el 632 y el 750, el Islam pasé de constituir
una pequefia comunidad religiosa de Arabia a un vasto imperio
militar, que por un lado amenazaba las fronteras de la cristiandad
latina en los Pirineos, y por otro franqueaba las vias de acceso por el
norte al subcontinente indio. En apenas un siglo, el imperio islamico
habia abarcado una gran diversidad de etnias, culturas y religiones. El
dominio politico del Islam se habia extendido por territorios muy
diferentes, cuya impronta en el desarrollo del figh result6 decisiva.

49 MADELUNG (1997).
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Expansién de los diferentes califas

B Expansion bajo el profeta Muhammad (622-632).
Expansidon durante el califato ortodoxo (632-661).
Expansion durante el califato omeya (661-750).

Fuente: BARRACLOUGH, G.: The Times Concise Atlas of World History,
1984, pp. 40-41.

Dicha expansion, con sus correspondientes conquistas militares,
entrafiaba numerosas dificultades a nivel de organizacion vy
administracién de un vasto territorio, al tiempo que se tenia que hacer
frente a las crisis sociales y econdmicas que fueron surgiendo®. Estos
problemas se sumaron a los ya existentes en el seno de la Comunidad
tras la muerte del Profeta. Las disputas por la sucesién politica
llevaron a una guerra civil, al posterior estallido de una serie de
revueltas y, finalmente, a la formacion de unas serie de facciones
politicas enfrentadas al poder central. Toda esta secuencia de
acontecimientos histdricos determind la génesis y evolucion de la
ciencia del Derecho durante el primer siglo del Islam.

50 Sobre la historia juridico-institucional de esta primera expansion, vease
MARTINEZ PENAS (2017: en prensa).
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1. Definicién de Figh

Tomando como punto de partida las nociones introductorias
expuestas en el primer capitulo, el figh puede definirse como la
ciencia del Derecho, es decir, constituye el desarrollo normativo de las
fuentes juridicas del Islam. EIl figh no s6lo establece y codifica el
conjunto de normas extraido de las fuentes religiosas, también
interpreta y desarrolla dichas normas constitutivas de la sari‘a. Como
conjunto de reglas juridicas, el figh representa la esencia del
pensamiento islamico obtenidas del Coran y de la tradicién profética
(sunna al-nabi) a través de su estudio mediante el uso de fuentes
juridicas secundarias de caracter racionalista. De esta U(ltima
afirmacion pueden colegirse dos reflexiones fundamentales.

La primera es que el figh es el resultado de una actividad
humana, y por lo tanto no es infalible, como tampoco lo son sus
frutos. El corpus juridico-legal que da origen, entre otros textos a la
Sari‘a, puede y debe ser revisado en todos sus términos, actualizado y
adaptado a las circunstancias de la Umma. Frente a la supuesta
inmutabiliad de la ley islamica debido a la sacralidad del texto de la
cual dimana, la pluralidad y heterogeneidad de mecanismos
empleados en el establecimiento e interpretacion de la jurisprudencia
evidenciaria lo erréneo de esta afirmacion, como puede observarse en
la cambiante situacién imperante desde los primeros siglos del Islam.

La segunda conlusion vuelve a cuestionar dicha inmutabilidad
en funcién de su esencia divina ya que, si bien es cierto que la
principal fuente de Derecho es el texto corénico, y que este Gltimo esta
considerado sagrado en tanto que palabra de Dios revelada a
Muhammad a través del angel Gabriel, el proceso de escritura,
recopilacion y seleccion de dicha revelacion estuvo en manos
humanas, y son por lo tanto falibles en cualquiera de los pasos que se
dieron durante dicho proceso.
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Por lo tanto, y desde un enfoque racional, la VVulgata podria ser
cuestionada en tanto que fruto de una actuacién humana que habria
discriminado algunas suras en beneficio de otras procedentes de
versiones anteriores. Asimismo, la interpretacion y adecuacion de su
contenido, bastante generalista como se exponia en paginas anteriores,
estaria a cargo de un grupo reducido de creyentes eruditos (ulemas,
alfaquies, mufties, etc.), que podrian realizar distintas lecturas de un
mismo pasaje y que, en cualquier caso, tampoco resultan infalibles.

Se trata de una cuestion compleja no exenta de polémica. Desde
una perspectiva religiosa, las posibles contradicciones existentes en el
texto corénico que dan lugar a disposiciones igualmente discordantes
no son atribuibles a Dios, sino a la intervencion humana en la
seleccion o interpretacion del texto. EI Coran abarca un periodo
historico en el que las relaciones del Profeta con las distintas
comunidades sufren algunos cambios que se reflejan a menudo de
manera discontinua y desordenada en cuanto a su disposicion y
ordenamiento cronoldgico. En tanto que como mensaje divino no
puede albergar fisura alguna, como compilacién e interpretacién
realizada por los creyentes si cabria ser debatido y modificado en su
alcance y aplicacion en la vida cotidiana de la Umma.

La importancia de estas reflexiones radica en que, muy
frecuentemente, las interpretaciones integristas de las fuentes
religiosas aducen esta sacralidad para justificar el inmovilismo y
consiguiente anacronismo en la ejecucion de determinadas practicas.
Sin cuestionar el contenido ni el caracter religioso del texto, si que hay
que subrayar que tanto la interpretacion del Coran, variable en funcion
de cada creyente, como su posible articulacién social o politica para
casos concretos, no resultan Unicas ni inmutables. Y lo mismo cabria
argumentarse respecto al conjunto de textos que conforman la sunna
al-nabi, a los que nos referiremos méas adelante, en tanto que fuentes
primarias de la sari ‘a.

75



Rocio Velasco de Castro / Introduccién al Derecho Islamico

Por otra parte, hay que tener en cuenta que junto a esta
legislacién de inspiracion religiosa, los califas y la clase dirigente
promulgaron a lo largo de los siglos una serie de disposiciones
consideradas como un complemento y un elemento fortalecedor de la
Sari‘a. Esta legislacion de naturaleza administrativa, gubernamental y
laica fue denominada desde el siglo IX siyasa (direccion de los
asuntos de Estado, término que actualmente significa “politica”) y a
partir del siglo XV ganin (legislaciones o reglamentos al margen de la
ley islamica que regulan la materia administrativa, penal y fiscal).
Todas ellas también formarian parte del figh.

De lo expuesto anteriormente se colige que desde época muy
temprana, en el imperio islamico funcionaba una doble administracion
de justicia. Por un lado, la que se regia por el corpus directamente
vinculado a la religion que regulaba los preceptos rituales del creyente
(sari‘a) y era aplicada por jueces con competencia en asuntos civiles,
penales y religiosos (cadies). Y por otro, una justicia laica ejercida por
la autoridad gubernativa basada en la costumbre y, a partir de la época
contemporanea, en los cddigos y otras normas legislativas.

Por lo tanto, la materia objeto de estudio del figh abarcaria
numerosos ambitos. Dentro de la division entre las normas que
regulan las prescripciones y rituales religiosos ( ‘ibddqt) y aquellas que
regulan las relaciones sociales (mu ‘dmaldt), formarian parte de este
segundo grupo los derechos mercantil, de familia, el sucesorio, el
penal y procesal, el constitucional y administrativo y el internacional
publico.

Es cierto que el tratamiento de estos contenidos es desigual y
que ello depende de muchas circunstancias: del siglo en el que se
aborde, de la escuela juridica a la que esté adscrito el jurista que los
estudie, de las diferentes lecturas y andlisis que coexisten dentro de
una misma escuela, etc. Y también conviene advertir que incluso en
las materias no relacionadas directamente con la divinidad, la
impronta moral de base religiosa esta muy presente en todas estas
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disposiciones de caracter laico. Prueba de ello es que algunas se
inspiraron en época clasica en el Coran y en la tradicion profética no
en su calidad de textos religiosos, sino como guias de conducta ético-
moral.

2. Origen del figh: los “califas ortodoxos”

La denominacion de “califas ortodoxos” entrafia dos cuestiones
conceptuales de gran interés para entender la dimension politica del
Islam. Se entiende por califa (jalifa) el representante de una autoridad
superior que puede aplicarse tanto en su vertiente politica como
religiosa. En su origen, el titulo completo era “sucedor del mensajero
de Dios” (jalifa rasal Allah), por lo que su dimension era sobre todo
de tipo moral-religiosa. En principio, los califas no estaban investidos
de autoridad o poder politico como el Sultan (término ya existente
pero empleado con este sentido por primera vez por la dinastia
selyuqui en el siglo XI). De forma que actuaban por delegacién o
representacion de la autoridad superior.

Entre los ejemplos mas representativos que reflejan la
perpetuacion de esta figura en época contemporanea estaria el jalifa de
Tetuan, quien actuaba como representante del Sultdn marroqui en la
zona de protectorado espafiol y al que el soberano, que permanecia
sometido a la administracion colonial francesa, delegaba su autoridad
politico-religiosa. Dicha legitimidad también se sustentaba en su
grado de consanguineidad con el Sultan, ya que ambos pertenecian a
la misma familia. Este Gltimo elemento resulta de especial importancia
al abordar la sucesion del Profeta.

El primer musulman investido con el titulo fue Abu Bakr al-
Siddig, suegro de Muhammad, convertido asi en el primer califa del
Islam. Abu Bakr era su sucesor como lider politico y también como
guia espiritual, sin alcanzar en esta Ultima esfera la posicién ocupada
por el Profeta. Comenzaba la época conocida como primer Islam o el
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Islam de los califas ortodoxos (julafd’ al-rasidiin), que abarca desde la
muerte del Profeta hasta el cisma religioso (656) y el establecimiento
de la dinastia omeya (661-750).

Abu Bakr al-Siddiq (632-634) era miembro de la tribu de los
qurays, la misma que la del Profeta, y formaba parte del grupo de
comerciantes que regentaban las rutas caravaneras y concurrian en
Meca. Su hija, Aicha, se convirtio en la esposa del Profeta por lo que,
segun la tradicidn, su suegro fue el primero en convertirse al Islam y
en acompafiarle en su huida a Yatrib en el 6225, Su origen tribal, el
parentesco con el Profeta y su elevada edad le hicieron candidato a
sucederle en el 632. La decision fue acatada por el conjunto de la
Comunidad, no sin suscitar las protestas de ‘Ali ibn Abu Talib, primo
carnal del Profeta y también su yerno (de parentesco mas cercano que
Ab( Bakr), al estar casado con su hija Fatima. En cualquier caso, lo
gue primé en ese primer momento fue la pertenencia a la familia del
Profeta y por ende, la hegemonia de los gurays.

El mismo afio de su llegada al poder, Abu Bakr tuvo que hacer
frente a dos grandes revueltas originadas en la peninsula arabiga. La
primera, en la region del Hiyaz, al no reconocer el Islam como
religion y la segunda, en el Nayd, al negarse a pagar el diezmo
correspondiente (la zakat). Aungue ambos levantamientos fueron
sofocados, la oposicion al nuevo Estado y rivalidades internas no
cesaron hasta su muerte. Ademas de acabar con esta rebelion, extendio
la conquista hacia Irag, en manos hasta entonces de los sasanidas®2.

Desde el punto de vista religioso, impulso la fijacion del texto
coranico por escrito. En cuanto a su legado en el campo juridico,
inici6 la recopilacion de revelaciones coranicas para tratar de
establecer un corpus legislativo que diera respuesta a la realidad
cotidiana de la Umma. Entre ellas, la organizacion interna de la

5L NETTON (2008).
52\/ON GRUNEBAUM (1992).
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Comunidad, lo cual implicaba el paso de una sociedad tribal a una
sociedad regida por el nacleo familiar.

En términos practicos, el principal problema suscitado en este
proceso fue el concerniente a la herencia. Siguiendo las revelaciones,
Abu Bakr abog6é por la incorporacion de la mujer al derecho
sucesorio. Asi, por ejemplo, cuando el fallecido solo contaba con sus
abuelas como herederas, el califa argument6 que dado que no aparecia
mencion explicita a este caso, consideraba que debia adjudicarle
integramente el patrimonio a la abuela materna atendiendo a que ésta
Gltima era la madre de la madre del fallecido. No obstante, esta
decision no tenia en cuenta las circunstancias en las que el fallecido
habia heredado en su momento, pudiendo incurrir en una falta de
reciprocidad respecto a la familia materna y paterna, por lo que
finalmente reviso y modifico la medida al adjudicar la herencia a las
dos abuelas en partes iguales®:.

Este caso pone de manifiesto que Abu Bakr estaba abierto a
cualquier sugerencia o interpretaciéon que no coincidiera con sus
presupuestos iniciales. De lo que se deduce que para el sucesor del
Profeta, el derecho de interpretar las regulaciones coranicas no era
privilegio de ninguna institucion especial. Al contrario, podia ser
ejercido por cualquier miembro de la comunidad. En segundo término,
la rectificacion de Abu Bakr reflejaba la natural evolucion de la
sociedad y acorde a ellas y a los casos que se fueron planteando, la
legitimidad de establecer cambios en las interpretaciones vy
aplicaciones de las hormas.

El segundo ejemplo de la gestion de Abu Bakr en este campo
fue el de sancionar con cuarenta azotes la ingesta de vino, cuyo
consumo no habia sido condenado en el Coran con una pena concreta.
Posteriormente, el castigo seria ampliado a ochenta en tiempos del
tercer y cuarto califa, lo que implicaria un incumplimiento reiterado de
la prescripcion coranica y su correspondiente adecuacion a la realidad

53 COULSON (1998: 34).
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social del momento®*. En consecuencia, si la historiografia posterior a
los califas ortodoxos los ha tendido a considerar como jueces
eminentemente capacitados, cabe matizar que incluso ellos pedian o
bien se dejaban influenciar por la opinion de otros compafieros del
Profeta de igual cualificacién. No obstante, y a diferencia de estos
Gltimos, sélo los califas tenian la potestad de legislar.

Abu Bakr designé en vida a su sucesor, quiza para evitar repetir
el enfrentamiento en el que se habia visto inmerso con ‘Ali. Lejos de
nombrar a este ultimo, decidido decantarse por ‘Umar ibn al-Jattab
(634-644), un mequi perteneciente a la tribu de los gurays casado con
Hafsa, hija del Profeta. Por lo tanto, y al igual que su predecesor,
pertenecia a la elite social de la region y tenia vinculacion con
Muhammad a través de un matrimonio de Estado. La eleccion no fue
bien acogida entre ‘Ali y sus partidarios, quienes defendian que la
familia directa del Profeta estaba mejor cualificado para dirigir la
Comunidad. También genero el descontento entre algunos miembros
de la Umma que, fieles al espiritu de Medina, reclamaban que los
musulmanes eran iguales entre si y que no debian predominar lazos de
sangre ni de tribu en la eleccion del gobernante.

En el primer caso se trataba de superar la estructura pre-
islamica sustentada en la tribu como nucleo de la sociedad, mientras
que en el segundo, lo que se reclamaba era aplicar lo que se decia en
el Coran en cuanto a la igualdad entre los creyentes y al respeto que
debia tenerse por el comportamiento ejemplar segin los valores
islamicos, en lugar de considerar el origen o linaje del individuo en
cuestion. Pese a estas reticencias, que canalizarian afios mas tarde en
una guerra civil, durante la década que ‘Umar estuvo al frente del
gobierno, la expansion territorial adquiri6 una extension sin
precedentes. En apenas dos afios se hizo con el imperio persa al
completo, con lo que quedaba del sasanida y con dos terceras partes
del bizantino. Entre las conquistas més destacadas, conviene citar la

54 ASHRAF (1984: 1252).
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de Siria en el 638 y las de Palestina, Egipto e Irag (antigua
Mesopotamia) en el 642%,

Desde el punto de vista religioso, fue el primer califa que
ostenté el titulo de Principe de los Creyentes (Amir al-Mu 'minin),
situandose formalmente en un nivel superior a Abu Bakr en el sentido
de institucionalizar su liderazgo y autoridad religiosa (potestades que
Abu Bakr jamas se atribuy6 en exclusiva para si), pero sin llegar a
emular al Profeta. En calidad de autoridad religiosa instituyo la era de
la Hégira, por la que se rige actualmente el calendario musulman, con
inicio el 16 de julio del afio 622. También mando6 construir la famosa
Culpula de la Roca en Jerusalén (el edificio fue concluido por el
noveno califa, Abd al-Malik, en el 690) alrededor de la roca en la que
Abraham ofrecid en sacrificio a su primogénito y desde la que, segun
la tradicion, Muhammad ascendié al cielo acompafiado del angel
Gabriel.

El segundo rasgo a destacar es que no intenté acabar con las
creencias religiosas de los habitantes de los territorios congquistados.
En su lugar, establecio el estatuto de los no musulmanes (dimmies)
con el fin de proteger sus derechos y al mismo tiempo aumentar los
ingresos del Estado islamico mediante la recaudacién de un impuesto
especifico para ellos, la dimma. Dicho estatuto comporto la restriccion
de una serie de libertades individuales, familiares, econdmicas,
culturales y civicas que variaban en funcion de cada region, y que en
la practica se tradujo en su consideracion y tratamiento como
ciudadanos de segunda®®.

Con idéntico pragmatismo mostrado respecto a las comunidades
no musulmanas, en el terreno administrativo mantuvo las estructuras
existentes en todos los territorios conquistados y a las tropas alejadas
de la poblacion para evitar cualquier incidente. Una medida de gran
alcance puesto que hasta ese momento, el sueldo de los soldados solia

% MANTRAN (1982).
5 MAILLO (2006: 68-69).
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provenir del botin obtenido bien mediante pactos, bien mediante el
combate. Se trataba, por tanto, de evitar razias que pudieran generar el
malestar e incitar al estallido de revueltas entre la poblacion.

El reparto del botin junto a la ya tradicional polémica en torno a
la herencia, protagonizaron a nivel juridico-legal la actuacion del
segundo califa. En el terreno sucesorio, ‘Umar continud la politica de
su antecesor al mantenerse receptivo a las reclamaciones
fundamentadas en argumentos de equidad, lo que llevé a modificar
algunas sentencias que equipararon, por ejemplo, a los hermanos
uterinos de los hermanos de padre o madre en el derecho a heredar a
partes iguales®”. Asimismo, aumentd la pena para los consumidores de
vino a ochenta latigazos y establecid las bases del estatuto de los
dimmies, que sera completado por los omeyas. También su politica
fiscal, eshozada en estos afios y fundamental para el mantenimiento
del imperio, constituy6 la base del sistema omeya. Dicho sistema se
nutrié de la incorporacion de elementos foraneos que ya funcionaban
en los territorios conquistados.

Asi, por ejemplo, se mantuvo la figura del inspector de
mercados (amil al-siqg), de origen bizantino, cuyas atribuciones
iniciales limitadas al control de pesos y medidas y al castigo de delitos
menores, fueron amplidndose en época posterior hasta convertirse en
funcionario encargado de perseguir las malas practicas materiales y
espirituales (mu/tasib)®8. También pervivieron algunos patrones y
normas de la ley persa sasanida y de la ley romana que se fueron
infiltrando paulatinamente en el sistema isldmico. Y, finalmente,
comenzd a gestarse el cuerpo de funcionarios de la Administracion
con las consiguientes normas, regulaciones y cédigos de actuacion.

Para buena parte de la historiografia arabe, los éxitos militares y
su buen discernimiento en cuestiones de indole juridico-moral
conformaron el principal legado de su década en el poder. ‘Umar

57 COULSON (1998: 34).
58 MAILLO (2006: 245-246).
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murié el 7 de noviembre del 644, tres dias después de haber sido
apufalado con una daga envenenada en la mezquita de Medina
(capital del Estado) por un esclavo persa. Aln con vida, el califa
sopesd los candidatos a sucederle, restringiendo a seis nombres los
elegidos: Abd al-Rahman ibn ‘Awf (compaifiero del Profeta), Sa‘ad
ibn Abi Waqqas (quraysi, comparfiero del Profeta y responsable militar
de la conquista de Persia), Talha ibn ‘Ubaid Allah (uno de los
primeros en convertirse al Islam, compafiero del Profeta y primo del
primer califa Abu Bakr), Zubayr ibn al-‘Awwam (qurayst, uno de los
primeros en convertirse al Islam, compafiero del Profeta y alto mando
militar), ‘Ali ibn Abu Talib (primo y yerno del Profeta), y ‘Uthman
ibn ‘Affan, quien finalmente resultd elegido entre los convocados pese
a que ¢él habia votado por ‘Ali*®.

‘Uthman ibn ‘Affan (644-656) era un destacado miembro de los
omeyas perteneciente a la tribu quraysi, y estaba considerado como
uno de los méas acaudalados de su clan gracias a la prosperidad de sus
negocios en Meca y Taif. Segun la tradicion, fue uno de los primeros
en convertirse al Islam de la mano de su amigo Abu Bakr. Pese a la
mala acogida que tuvo entre los Omeyas esta decision, Uthman
permanecié en Meca ocupandose de sus intercambios comerciales
hasta el 622, afio en el que se desplaz6 definitivamente a Medina. Alli
logré expandir sus negocios gracias al predominio de las labores
agricolas, cuya gestion le llevd a convertirse en el mas rico de la
Comunidad.

Casado con dos hijas del Profeta y muy cercano a Abu Bakr,
fue uno de los primeros en prestarle obediencia, al igual que a ‘Umar.
Con este altimo formo parte del consejo que asesoraba al califa de
diversas cuestiones, entre ellas, las econdmicas en las que destaco por
su experiencia. Y de hecho, entre las medidas que sugiri6 estaba la
creacion de un fondo de reserva destinado tanto a las campafias
militares como a los miembros de la Comunidad més necesitados.
También destac6 por defender la propiedad de las tierras de los

59 SIDDIQUI (1978: 15).
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conquistados, separandolas del tradicional botin de guerra del que
algunos miembros del Ejército reclamaban como parte integrante del
mismo®°.

Ademas de mantener el titulo de Comendador de los Creyentes
instaurado por su predecesor, durante los seis primeros afios de su
gobierno se centr6 fundamentalmente en conseguir la paz y la
tranquilidad interior, mientras que la segunda parte de su mandato se
caracteriz6 por el permanente enfrentamiento y el estallido de la
rebelion. Todo ello sin olvidar el proceso de expansién, que lleg6 por
el oeste hasta Marruecos, por el este hacia lo que actualmente es el sur
de Pakistan, y por el norte hacia Armenia y Azerbayan®®.

Como administrador del Imperio, agilizo la puesta en practica
de las medidas fiscales iniciadas por su antecesor y reviso la division
administrativa de los territorios. Asi, por ejemplo, establecié la
divisién de Egipto en dos zonas: el alto y el bajo Egipto, cre6 una
nueva provincia: el norte de Africa (Ifrigiya), que se convertia en la
duodécima tras Medina, Meca, Yemen, Kufa, Basora, Jazira, Faris,
Azerbayan, Egipto y el Jurasan. A su vez, cada una de ellas se
encontraba dividida en varios distritos, con un total de cien en todo el
imperio®,

También se hizo obligatorio que en cada distrito hubiera un
gobernador, un cadi (administrador de justicia) y un amil (cobrador de
impuestos). Los nombramientos de todos los cargos se hacian por
escrito e iban acompafados de unas recomendaciones de conducta. No
obstante, el hecho de que cuatro de las principales provincias
estuvieran en manos del circulo cercano al califa (Egipto, Siria,
Basora y Kufa) fue interpretado como nepotismo por los partidarios de
‘Ali, mientras era justificado en medios oficiales como medida de
proteccion ante posibles revueltas. Esta Gltima circunstancia podria

% SIDDIQUI (1978: 48-53).
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relacionarse con la introduccion de una importante medida: el califa
envi6 a algunos compafieros del Profeta a supervisar el
comportamiento del Ejército en distintos puntos del imperio, lo que
hace pensar que parte de las tropas cometieron abusos durante las
campafias de conquista, 0 bien que entre ellos podria estar gestandose
algun levantamiento.

En el terreno diplomatico, ‘Uthman fue el responsable de la
primera embajada a China, en el 651, a cargo de un viejo conocido:
Sa‘ad ibn Abu Waqqgas, pretendiente al califato. EI emperador
Gaozongh de la dinastia Tang permiti6 que Waqgas promoviera el
proselitismo y fundara la primera mezquita en la capital del imperio,
por lo que suele considerarse como el origen del desarrollo del Islam
en China®,

Con unos dominios tan amplios, el califa impulso la creacién de
la primera fuerza naval del Islam y favorecio la actividad comercial,
fruto de la cual se consolidd la reglamentacion del funcionamiento de
zocos Y bazares, ademas de la acufiacion de monedas. La prosperidad
econémica condujo a la mejora de la actividad agricola con la
construccién de canales de riego. También proliferaron nuevos
edificios. Entre ellos, posadas para acoger a los comerciantes y unas
cinco mil mezquitas. Se construy6 el puerto de Jeddah, lo que dio
también lugar a una normativa de entrada y salida de mercancias, se
remodel6 el santuario de Meca y se mejoraron las condiciones del
Ejército con barracones mas amplios y establos para los animales
separados de la tropa. Sin embargo, el malestar provocado por el
reparto de tierras y botines de conquista gener6 numerosas tensiones
gue fueron aumentando hasta el punto de que algunos autores sefialan
que se estuvo al borde de una rebelion®.

63 OLIMAT (2013: 7).
6 ENDRESS (1988: 112).
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Desde el punto de vista religioso, su actuacion resultd decisiva
tanto por establecer una versién oficial del texto coranico como por
ordenar la destruccion del resto de compilaciones. Una seleccién que
volvid a alimentar el descontento entre algunos sectores de la Umma
al considerar que se habian elidido pasajes relativos a ‘Ali. Dicha
medida, unida a la campafia de desprestigio que tuvo una de sus
principales bazas en el nombramiento de gobernadores afines para las
cuatro provincias anteriormente citadas, provoco que en el 654 fueran
convocados los gobernadores de las doce provincias para averiguar el
origen de unos rumores que continuaron circulando con gran fuerza.

La extensién del Imperio era tal y su heterogeneidad en cuanto
a grupos étnicos, identidad cultural, creencias religiosas, etc., que
muchos grupos mayoritarios no se sentian en igualdad de condiciones
que los arabes de la Peninsula. Los tres califas pertenecian a la elite de
Medina y a una tribu determinada, lo que era contemplado como un
mecanismo endogamico y por lo tanto, viciado, que no tenia en cuenta
a los demés ciudadanos y musulmanes del imperio islamico. De forma
gue, a medidos del 656, Egipto, Kufa y Basora eran précticamente
independientes del Estado central, mientras los defensores del califa
en Medina se reducian a los omeyas y a un pequefio nimero de
adeptos.

Por lo que respecta a la politica exterior y en funcién de lo
establecido en el Coran, el mundo quedaba dividido en Dar al Islam
(territorio del Islam) y Dar al-Harb (territorio de guerra, en el sentido
de no pertenencia a la Umma)®. De esta concepcion diamanaron en el
terreno juridico las regulaciones para los dimmies y el establecimiento
de acuerdos con otros imperios, como el bizantino, que contaba con
presencia musulmana entre su poblacion. Esta percepcion de las
relaciones internacionales se mantuvo incluso durante parte del
imperio otomano.

65 BANNERMAN (2013: 84-85).
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El malestar que habia provocado la politica omeya en las
principales regiones del imperio, especialmente en el ambito fiscal, no
era menor que la suscitada en el interior por los partidarios de ‘Ali,
quienes consideraron una grave desvirtuacion del mensaje profético
las decisiones que desembocaron en la adopcién de la Vulgata. Junto a
ellos, otros &rabes descontentos con ‘Uthman se mantuvieron
neutrales porque rechazaban participar en un conflicto interno. El
enfrentamiento entre ambos grupos se resolvio con el asesinato del
califa, el 17 de julio del 656 y la posterior designacion de ‘Ali como
cuarto califa. La polémica suscitada en torno a su sucesién desemboc6
en el gran cisma del Islam: la primera guerra civil (fitna).

‘Ali ibn Abu Talib (656-661) era primo y yerno del Profeta, ya
que estaba casado con su hija Fatima. A diferencia de otros
pretendientes a la sucesion de Muhammad, no gozaba de una situacion
econémica ni social destacada. Sin embargo, era uno de los mas
cercanos al Profeta porque habia sido acogido en su casa desde los
seis afios correspondiendo asi a la actuacion de su padre, Abu Talib,
quien antafio se habia hecho cargo de Muhammad cuando éste quedo
huérfano.

El vinculo familiar no fue suficiente para alcanzar el apoyo de
la Comunidad ni antes ni después de ser elegido califa. Ademas de
frustrarse su nombramiento en tres ocasiones, una vez en el cargo se
encontrd6 con la oposicion de la viuda del Profeta y de varios
candidatos al califato, entre ellos, Mu‘awiya b. Abu Sufian, miembro
de los omeyas, primo del fallecido califa y gobernador de Siria, que se
habia negado a prestar obediencia al nuevo mandatario debido a que le
consideraba responsable de haber instigado el asesinato de su
predecesor®®,

Esta actitud respondia a la negativa por parte del nuevo califa
de entregar a los asesinos de ‘Uthman al clan de los omeyas para que
se ejecutara la venganza establecida por el Coran a favor de los

8 HOLT (1977: 555).
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parientes préximos sobre aquellos que habian matado a alguien
injustamente. Al sentenciar ‘Ali que la citada muerte fue justa como
consecuencia de su nepotismo y su conducta arbitraria, la norma
coranica no pudo aplicarse. La decision provoco el enfrentamiento de
grupo de compafieros del Profeta agrupados en torno a su viuda,
‘Aicha, que fue quien lanz6 un primer ataque y forz6 a ‘Ali a combatir
en la conocida como “batalla del camello” del afio 656, de la que el
califa salio victorioso.

Como seflalan algunos autores, la presencia de ‘Aicha no
supone una excepcionalidad, puesto que la participacion de la mujer
en la vida politica y en contiendas y batallas, si bien resultaba muy
minoritaria, se puede constatar a través de las fuentes®’. Sin embargo,
el hecho de que finalizara su participacion en el bando perdedor ha
sido utilizado como justificacion de lo reprobable de esta conducta
con la que se estarian contraviniendo las aleyas en la que se dice que
las mujeres del Profeta tienen que permanecer en casa (Coréan, 33: 28-
34).

Esta derrota provoco la rebelion de Mu’awiya y la guerra entre
ambos grupos en la batalla de Siffin, a orillas del Eufrates, en la actual
ciudad siria de Raqqa, tristemente conocida en los Gltimos afios por
haberse convertido en uno de los bastiones del terrorismo yihadi.
Durante el transcurso de la misma, el bando més perjudicado, el de
Mu‘awiya, solicitdé segin la costumbre pre-islamica el arbitraje entre
ambos bandos. La medida fue promovida por ‘Amr ibn al-‘As,
conquistador de Egipto y partidario del Omeya.

67 LINDSAY (2005: 68).
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Primera fitna del Islam (656-661)

Region controlada por el califa ‘Ali b. Abu Talib.
Region bajo el control de Mu’awiya b. Abu Sufian.
Regidn bajo el control de ‘Amr b. al-‘As.

Fuente: Elaboracion basada en MANTRAN, R.: La expansion
musulmana (ss.VII-XI), 1982, pp. 53-54.

‘Ali aceptd la propuesta, pero el arbitraje resulté favorable a las
tesis de Mu‘awiya: el califa ‘Uthman habia sido asesinado
injustamente. Para entonces, el gobernador de Siria ya dominaba
Egipto y contaba con un amplio apoyo entre el Ejército. La negativa
de ‘Ali a acatar el fallo le llevo a un enfrentamiento interno con sus
propias tropas, parte de las cuales decidieron abandonarle y constuirse
como fuerza independiente al no sustentar ni la politica omeya de la
que Mu‘awiya seria continuador, ni la actitud del nuevo califa que no
se avenia a cumplir con lo establecido. A partir de ese momento, el

A enr

salen de la senda marcada) 8.
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‘Ali acab6 combatiendo contra estos ultimos, que se habian
congregado en la ciudad de Nahrawan, cerca de Basora. Alli tuvo
lugar en el 658 una desigual batalla que acab6 con una auténtica
masacre ante la superioridad de las fuerzas califales. Las
consecuencias no se hicieron esperar. En enero del 661, ‘Ali era
asesinado en Kufa por un jariyi que emple6 el mismo modus operandi
que habia provocado la muerte de ‘Uthman. En ese mismo afio,
Mu‘awiya era proclamado califa.

Comenzaba asi una nueva etapa en la historia del Islam: la
implantacion de la dinastia omeya, que se escenificé con el traslado de
la capital del Imperio a Damasco. La muerte de ‘Ali no cerrd la
cuestion sucesoria. Sus partidarios se rebelaron contra el califa de
Damasco aclamando a Hassan y a la muerte de éste, a su hermano
Hussayn, ambos hijos de ‘Ali, como candidatos legitimos al ser nietos
directos del Profeta. Ademas de este argumento, apelaban a los
versiculos que se habrian silenciado en la Vulgata y en la sunna al-
nabi, segun los cuales el Profeta habria dicho publicamente que
consideraba a ‘Ali su sucesor.

A partir de estos hechos, el Islam sufri6 la division en torno a
dos grandes grupos: los sunnies, herederos de la tradicion y la
ortodoxia oficial, y los chiies, que consideran a ‘Ali como el primer
imam y uno de los primeros sufies, ademas de constituir el Unico
linaje valido como sucesores del Profeta®. A diferencia de los titulos
de califa o comendador de los creyentes, el imamato enfatiza el
liderazgo que a nivel religioso y teol6gico se ejerce sobre la Umma,
por lo que suele ser empleado mas comdnmente en los corpus chiies.
Lo que si comparten es la infalibiliad como elemento legitimador de
autoridad . Con algunas excepciones, como en la sucesion, las
doctrinas o leyes positivas del derecho islamico adoptadas por los

89 para mas informacion, véase HALM (1991).
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movimientos heterodoxos, estos Gltimos no difieren en exceso de los
sunnies mas de lo hacen entre si a través de las escuelas de derecho™.

3. Balance juridico del primer Islam

La expansion territorial y el nacimiento del imperio islamico
discurrieron parejos en esta primera época a la evolucion en el seno de
la Umma. De forma que a los problemas suscitados como
consecuencia de la conquista y administracion de las nuevas
poblaciones se unieron las dificultades colegidas de las crecientes
rivalidades politicas internas. Todos estos elementos desempefiaron
una influencia decisiva en el desarrollo de la legislacion, ya que
acabaron confirmando que el Coran no ofrecia respuestas a todas las
situaciones que iban surgiendo en una realidad cotidiana cambiante.

La experiencia del Profeta durante su gobierno de Medina no
resultaba suficiente porque se habia limitado a actuar de manera
puntual en situaciones concretas sin elaborar un corpus juridico al que
se pudiera recurrir para otros casos. Fue entonces cuando las
decisiones extra-coranicas atribuidas al Profeta comenzaron a
proliferar para hacer frente a esta carencia. La sucesién politica del
Profeta centr6 buena parte de la atencién, que rapidamente tuvo que
ser compartida con la evolucion de las conquistas militares y la
progresiva expansion de la Umma. Ambos frentes obligaron a adoptar
una serie de decisiones que acarrearon consecuencias en el ambito
juridico.

Asi, el califa ‘Umar fue el artifice del establecimiento de un
incipiente sistema fiscal mediante la creacion de un registro de
néminas para facilitar la distribucion de los sueldos 2. También
decidio no dividir las tierras conquistadas entre las tropas a modo de
botin, sino conservarlas unidas en calidad de propiedad publica de la

7L LAOUST (1979: 3-17).
72 COULSON (1998: 33).
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Umma. Esta medida le oblig6 a buscar una fuente de financiacién para
evitar un levantamiento del Ejército, y la solucién fue la implantacion
de un impuesto territorial a los que habitaban esos dominios en
calidad de usufructuarios: el jardy™, que alcanzaria un gran desarrollo

Ilegando incluso a desdoblarse en el territorio andalusi™.

El tercer eje de actuacion se centro en la organizacion social, en
la que de nuevo la cuestion de la herencia cobr6 una importancia
capital, ya que la aplicacion del sistema coranico implicaba el cambio
de una sociedad tribal a una comunitaria cuyo nucleo era la familia.
Para ello se hacia necesario reconocer a los miembros mas cercanos de
esa hueva unidad, y no s6lo a los varones siguiendo la linea de
transmision de clanes y tribus.

La transicibn de un sistema a otro presentd numerosas
dificultades, pero mayores eran aln las que se colegian de la vigencia
del modelo antiguo ante la creciente proliferacion de botines de guerra
que debian ser convenientemente repartidos acorde a las normas
coranicas”™. En esta linea, Abu Bakr, ‘Umar y ‘Ali promovieron una
serie de medidas y fomentaron la innovacién en la interpretacién de
las regulaciones coranicas, pero siempre manteniendo en exclusiva la
potestad de legislar.

Con la llegada de Mu‘awiya al poder y la consiguiente
instauracion de la dinastia omeya, la prioridad se centré en consolidar
las conquistas territoriales y en establecer mecanismos de control
efectivos desde el Estado central y su sede en Damasco. El
pragmatismo del que hicieron gala al mantener las estructuras
administrativas existentes en las provincias fue fruto de la necesidad
de servirse de cuantos elementos ya estuvieran en marcha al no
disponer de ninguno propio. Esta situacion les condujo a incluir

* MILLIOT y BLANC (1953: 532-536).
* MAILLO (2006: 218-220).
> CHELHOLD (1986: 19-37).
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instituciones, estructuras y mecanismos extranjeros que pudieran
beneficiar la gestion de la administracion central y regional.

Hubo otro elemento introducido en afios anteriores que se
regulariz6 en esta época y que revistid gran importancia por sus
repercusiones social y sus consecuencias posteriores: la dimma. Este
impuesto de capitacion con el que se pretendia proteger a las minorias
religiosas no musulmanas se articuld, junto al sistema tributario
ordinario, con una gran efectividad. Tanto es asi, que los abbasies
emprendieron una politica continuista del legado dejado por sus
predecesores en ambitos tan importantes como el Ejército, la
administracion y el sistema judicial®. El objetivo era establecer un
sistema bésico y practico de administracion legal por encima de
marcos tedricos y de polémicas suscitadas en torno a las fuentes del
figh.

De esta forma, los cadies contaron con un margen de maniobra
bastante considerable a la hora de ejercer su labor en calidad de
funcionario subordinado a la autoridad politica cuyas directrices eran
en su mayor parte de indole administrativa. Esta situacién generé una
realidad dual entre la uniformidad existente en el &mbito de la ley
publica (fiscalidad y capitacion) que estaba sujeta a la regulacion del
gobierno central, y la diversidad imperante en la esfera de la ley
privada, de alcance local y regional que no contaba ni con un derecho
consuetudinario consensuado ni con un corpus basico sobre el que
homogeneizar las actuaciones’’.

76 BLIGH (1988: 226-243).
77 COULSON (1998: 39).
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CAPITULO 4

LOS HADICES Y LAS ESCUELAS JURIDICAS

La heterogeneidad que comenzaba a imperar en la Umma
desemboco en la primera fitna del Islam, cuyas consecuencias también
se reflejaron en el terreno juridico al profundizarse las diferencias
existentes en torno a la interpretacion y aplicacion de las fuentes del
figh. Durante la dinastia omeya (661-750) y sobre todo la abbasi (750-
1258), estas diferencias se agudizaron con el desarrollo de la tradicion
profética a través de la proliferacién de una serie de hechos y dichos
atribuidos a Muhammad. Dicha emergencia era fruto de la necesidad
de encontrar respuestas frente a las carencias del texto coranico para
hacer frente a las crecientes demandas de una sociedad plural y
cambiante.

La primacia de unas narraciones sobre otras, su adecuacion al
espiritu del texto coranico y su aplicacién a las distintas situaciones
que se daban en el imperio islamico fueron dirimidas mediante una
serie de mecanismos. Algunos de ellos nacieron de la propia exégesis
de los textos, mientras que otros, como el consenso de la comunidad
de eruditos o la analogia entre distintos casos, se erigieron en fuentes
secundarias del Derecho. De la conjuncion de ambos elementos
surgieron las distintas escuelas y de ellas, la articulacion del figh.
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Este proceso se contextualiza en un amplio periodo de tiempo
(ss. VII-XIII) durante el cual dos dinastias, los omeyas de Damasco y
los abbasies de Bagdad van a cimentar lo que se conoce como sistema
juridico islamico clésico. Se trata, por lo tanto, de un momento crucial
para el desarrollo del figh en el que la prolijidad de fuentes y la
diversidad de corrientes de interpretacion de las mismas llegaron a
obstaculizar la evolucion posterior del Derecho hacia una
modernizacion y adecuacion a los tiempos.

1.- La Sunna, segunda fuente primaria del Derecho

Dentro de los fundamentos o fuentes del Derecho (usGl al-figh)
contamos con el texto coranico, que desde la Vulgata de ‘Uthman
habia dado lugar estudios exegéticos y hermenedticos, pero también a
la existencia de algunas discrepancias respecto a su contenido por
parte de los chiies. Estas diferencias se agudizaron con la segunda
fuente del Derecho: la costumbre (sunna). Dejando a un lado la
llamada costumbre de los antepasados (sunna al-awalin), es decir, el
derecho consuetudinario (‘urf), la tradicién profética (sunna al-nabf)
la conforman una serie de narraciones que vendrian a completar los
testimonios acerca de la vida del Profeta y su actuacién ante diversas
situaciones que se plantearon en la primera comunidad.

El significado literal de sunna es tradicion y el vocablo era
utilizado por los arabes pre-islamicos en el sentido de préactica habitual
0 costumbre de tipo popular o local. En el Islam, sin embargo, este
concepto hace referencia a lo dicho y hecho por el Profeta
Muhammad. Esta acepcidn asienta sus bases a partir del siglo VIII y
se consagra Unicamente como tradicion del Profeta a partir de imam
al-Safi‘i, en el siglo X. Es decir, que dentro de esta tradicion profética
encontrariamos tanto los usos y costumbres pre-islamicas que el
Profeta habria incluido en las revelaciones corénicas y en su propia
experiencia personal al frente de la comunidad de Medina, como las
que se fueron creando ad hoc fruto de la realidad social del momento.
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Ahora bien, no todo lo dicho, hecho y corroborado por el
Profeta fue considerado fuente del Derecho, sino s6lo aquello que
corresponde a lo que se denomina voluntad normativa del Profeta
(tasri‘i). En este sentido, se diferencia entre sunna legal (sunna
tasri Tya) y sunna no legal (sunna gayr tasri‘iva). Los criterios para
discernir entre ambas categorias asi como la evolucién conceptual del
término en época moderna y contemporanea reflejaron las dificultades
que conlleva el estudio de la cuestion, asi como sus limitaciones’®.

En tanto fuente de Derecho, el Cordn prevalece o debe
prevalecer siempre sobre la Sunna en atencion a su condiciéon de
revelacién divina. La funcién de la tradicion, por tanto, es secundaria
y estaria supeditada a explicar, clarificar, corroborar y desarrollar los
textos del Coran. Sin embargo, corresponde también a la Sunna la
posibilidad de generar normativa cuando no existe ninguna alusion
previa en el texto sagrado. Es lo que se conoce como “los silencios del
Coran” . Dichos silencios tratan de suplirse por medio de la
interpretacion de la tradicion, lo que implica un proceso tan complejo
como relevante para la configuracion de las bases normativas del
Derecho islamico.

La interpretacién de las fuentes dogmaticas exige un profundo
conocimiento del Coran y de la Sunna para poder realizar una lectura
comprensiva, tanto literalmente como desde el punto de vista de su
significado profundo. Para ello se requiere un dominio excepcional de
la lengua arabe. De ahi que, aunque no pertenezca estrictamente al
ambito de los ‘usil al figh, el estudio del procedimiento que se debe
llevar a cabo para desarrollar una norma valida, incluye un analisis
linguistico y wuna clasificacion de términos con sus posibles
significados en funcion del contexto. Esto explica que un buen
nimero de los eruditos y jurisconsultos destacaran también como
gramaticos y lexicégrafos. De hecho, la aparicion de escuelas juridicas
esta estrechamente vinculadas a la existencia de las escuelas de Kufa,

8 MAILLO (1998: 416-417).
" MARTOS (2004: 331).
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Basora, Bagdad y Damasco, generadas en torno al estudio linguistico
del Coran.

La importancia de la lengua reside en que para derivar una
norma a partir de las fuentes dogmaticas se requiere de un analisis
previo del texto porgue el significado de la terminologia empleada no
resulta evidente y, teniendo en cuenta el caracter plurisémico del
arabe, puede inducir a multiples errores. La interpretacion puede
limitarse a una explicacion aclaratoria de los textos (tafsir), pero
también puede necesitar un mayor esclarecimiento que permita
descifrar su esencia mas alla de su significado aparente (rawil). Esta
forma de razonamiento especulativo constituye la parte esencial del
esfuerzo interpretativo realizado a partir de las fuentes dogmaticas
(iytihéd) Dicho esfuerzo, junto a otros elementos, conforman las
fuentes secundarias del figh.

2.- La Tradicién del Profeta: los hadices y su sistema de
clasificacion

El hadiz (hadit) tiene el sentido general de noticia. Hace
referencia a una breve narracién o anécdota acerca del Profeta, ya se
refiera a un hecho presenciado por sus comparfieros (sus coetaneos) o a
alguna declaracion recogida por ellos. Por este motivo también suele
traducirse por “tradicion”, ya que transmite datos de lo que esta
considerado como Sunna, es decir, la costumbre normativa del Profeta
y de la Umma primitiva.

El hadiz consta de dos partes: la formula introductoria a la
narracion (raraf) y el texto propiamente dicho (matn). Ambos estan
precedidos por una cadena de transmision (isnad), conocida también
como cadena de autoridades; El isn&d es uno de los principales
elementos empleados para determinar la autenticidad del relato. Este
Gltimo estaria avalado por una serie de eruditos incluidos en la cadena
de transmisores de la narracion que se remontaria hasta el Profeta.
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Componentes del
hadiz
Gudal) Gl ¢Sa
| |
Cadena de Formula
transmision introductoria Texto

Los factores que motivaron la formacion de los hadices fueron
numerosos y obedecian a los interrogantes planteados durante la
expansion musulmana en relacion a cdmo se debia proceder en
situaciones desconocidas hasta el momento o para las que el texto
sagrado no tenia respuesta. En este sentido, la influencia de elementos
culturales hebreos, griegos e iranios que acabaron incorporandose al
Islam al igual que habia sucedido con algunas costumbres pre-
islamicas, estan muy presentes en algunas de estas narraciones®.

El segundo elemento a tener en cuenta fue la rivalidad politica y
la posterior fitna. Durante el primer siglo del Islam, cada faccion
(qurays, omeyas, ‘alies, etc.) quiso tener como fuente de legitimidad
politica el reconocimiento del Profeta. Fue entonces cuando
aparecieron multitud de narraciones en las que el Profeta favorecia a
un grupo o a otro, al destacar la labor de algin pretendiente al califato.
De hecho, los cuatro califas ortodoxos cuentan con hadices en los que
el Profeta habria expresado su satisfaccion por el comportamiento
mostrado en determinados momentos. En consecuencia, no sélo se
utilizaron los hadices para objetivos politicos, sino que incluso se
habrian creado con esta finalidad pese a que la Umma condenaba

8 SENTURK (2006: 206-208).
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cualquier invencion y difusion de hadices falsos. Como sefialan
algunos autores, resulta evidente que muchos de ellos lo son8.

Estos relatos fueron transmitidos oralmente por los compafieros
del Profeta y posteriormente por sus sucesores hasta que aparecieron
una serie de sabios, los llamados “tradicionistas” (mukadditdn)
quienes los recogieron por escrito. La abrumadora proliferacion de
narraciones llevd a establecer mecanismos de control de calidad en
torno a su fiabilidad. Con este objetivo se procedi6 a la recopilacién,
seleccidn, andlisis y estudio de los hadices que dio lugar a la ciencia
del hadiz (‘i/m al- hadit), una disciplina con entidad propia de enorme
envergadura en cuanto a su estudio y alcance juridico. Esta influencia
se trasladd también a la vida politica, de la que el hadiz es a un tiempo
reflejo de la realidad e influyente herramienta de cambio de la
misma®,

Del ingente corpus existente (de Ibn Hanbal se dice que lleg6 a
memorizar un millén de narraciones®), se calcula que Unicamente
entre diez mil y ochenta mil podrian ser consideradas plenamente
fiables®4. Todas ellas fueron recopiladas en distintas antologias, que
también fueron objeto de analisis y continGan protagonizando trabajos
académicos 8 . Las seis colecciones mas reputadas, todas ellas
realizadas por autores persas, no aparecieron hasta el siglo IX. Este
conjunto que conform¢ la base documental sobre la que se desarrollé
el figh y continGa siendo empleada actualmente por la comunidad
sunni.

En orden de importancia, la primera de ellas es al-Yami‘ al-
Sanih (La coleccion de las perfectas) de al-Bujari. Muhammad b.
Ismail b. Ibrahim b. al-Mugira b. Bardizbah al-Bujari (m. 870), nacio

81 \/IK@R (2005: 38).

82 BURTON (1994: 37-52).

8 NASIRI (2013: 129).

84 HASAN (1996).

8 Véase com ejemplo LUCAS (2000).

100



Rocio Velasco de Castro / Introduccién al Derecho Islamico

en Bujara, ciudad proxima a Samarcanda, en la actual Uzbekistan, y es
el mas famoso y respetado de todos los compiladores de hadices. Su
obra contiene 7.275 tradiciones, de las cuales aproximadamente unas
2.500 esté repetidas, ya que el autor recopil los textos facilitados por
mas de mil eruditos considerados confiables, por lo que la repeticion
implicaria mayor fiabilidad al ser mencionados por diversas fuentes®®.

Estos informantes serian herederos directos de la Revelacion, es
decir, compafieros del Profeta (sah8ba o askab) y aquellos que
conocieron a uno 0 a mas de uno de estos comparieros que pertenecian
a la genacion inmediatamente posterior al Profeta: los sucesores y
seguidores de los comparieros (taba ‘in)®’. Ademas de su rigor, merece
destacarse la escrupulosidad de Bujari al redactar los textos,
distribuidos segun el orden completo de materias de Derecho, en lugar
de estar dispuestas por materias, por transmisores 0 autores, como
sucede en otras antologias. También conviene incidir en la relevancia
de las adiciones al texto, en su mayor parte observaciones
introductorias a cada grupo de tradiciones.

La segunda es al-Musnad al-Sakiz (La coleccion de las
perfectas), de Abu Hassan Muslim b. al-Hayyay al-Qusayri al-
Nisaburi (m. 875). Nacido en Nisapur, en la regién del Jurasan, actual
Iran, es autor de la segunda compilacion mas importante. Compuesta
por 9.200 hadices, se dice que llegd a recoger mas de 300.000
tradiciones, muchas de ellas presentes en el resto de compiladores.
Pero lo més interesante es la introduccién que precede al texto, en la
que se analizan los presupuestos teéricos y las dificultades de indole
practica que entrafia®®.

Estas dos primeras colecciones fueron consideradas por eruditos
de la talla de Ibn Jaldun o el imam al-Nawawi, autor de El Jardin de
los Justos (un tratado de figh del siglo XII), como méxima autoridad

% NASIRT (2013: 139-156).
5 MAILLO (2006: 386-387).
8 NASIRT (2013: 157-176).
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dentro del corpus existente®®. De hecho, ambas son conocidas como
“las dos perfectas” (al-sakihayn) y como fuentes del figh se situarian
en importancia y veracidad inmediatamente después del Coran®.
Lideran, por tanto, el grupo de las conocidas como compilaciones
canonicas. Estas UGltimas continGan siendo objeto de anlisis,
comparacion, contextualizacion, estudio y verificacién, a pesar de las
dificultades que supone emprender este proceso debido, entre otros
motivos, a la dimensién religiosa que subyace en el objeto de la
investigacion®?,

La tercera obra es la Sunnan Ibn Hanbal (Las tradiciones de Ibn
Hanbal). Su autor, Ahmad b. Muhammad b. Hanbal Abu Abdallah al-
Saybani (m. 885), estd considerado como uno de los maximos
representantes del tradicionalismo sunni. Respecto a su obra, el mismo
Ibn Hanbal defiende el criterio para su realizacion: limitar las
tradiciones incluidas a aquellas que hayan sido empleadas por algunas
de las escuelas juridicas. Una iniciativa que contribuye a conocer el
funcionamiento de dichas escuelas, incluidas sus limitaciones vy
margen de error. Comentarios y analisis posteriores de la obra han
puesto en cuestion la credibilidad de algunas de las narraciones
recogidas, y en no pocos casos han sido rechazadas como fuente de
Derecho®.

La cuarta compilacion es la Sunnan Ibn Maya (Las tradiciones
de Ibn Maya). Muhammad b. Yazid b. Magah (m. 886) recopil6 un
corpus de 4.341 hadices de los que sélo 30, segln el autor, tendrian un
isnad débil. De todos ellos, aproximadamente unos 3.000 estarian
presentes en las demds antologias®. Menos fiabilidad presentarian
algunas de las narraciones integradas en la coleccion de Abu Daud
Sulayman al-As‘at al-Azdi al-Siyistani (m. 888). Conocida como

8 BROWN (2007).
% MAILLO (2006: 108-109).
91 HALLAQ (1989: 75-90) y JUYNBOLL (2007).
% BROWN (2004: 1-37).
% NASIRT (2013: 211-218).
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Sunnan Abu Daud (Las tradiciones de Abu Daud), recoge 4.800
hadices considerados creibles, a los que habria que sumar otros 600
incluidos en otros trabajos. La cifra total es sensiblemente superior a
la de las narraciones reunidas por la Sunnan al-Tirmidi (Las
tradiciones de al-Tirmidi). Su autor, Abu ‘Isa Muhammad ibn ‘Isa al-
Tirmidi (m. 892), consiguié agrupar un total de 3.956 hadices
estructurados en 50 capitulos®.

Relacionados con este grupo estarian los llamados hadices
sagrados (qudst). Se diferencian de los anteriores en que la narracion
es trasmitida por el Profeta y seria Dios quien habla en primera
persona. Estos hadices se recopilaron en diversas colecciones que
oscilan entre los 20 y los 1.000 textos. Todos ellos forman parte de la
sunna al-nabl, aunque se sitdan un nivel por encima del resto de
narraciones en cuanto a credibilidad y fuente del Derecho®. En
algunas comunidades, se afiaden las colecciones de al-Nasa’i (m. 915)
y la de al-Darimi (m. 869), que no formarian parte en ningdn caso del
grupo de las compilaciones canonicas. Respecto a estas Ultimas, no
fueron admitidas como tales al mismo tiempo. En el caso de Ibn Maya
y al-Tirmidi no se incorporaron al corpus hasta finales del siglo X1y
principios del XII.

Esta Gltima cuestion nos lleva a abordar el orden de prelacion
de los distintos textos. En principio, el Coran es superior a la sunna al-
nabi, aunque en determinados momentos de la gestacion,
consolidacion y aplicacion de la tradicion hubo quien defendié la
primacia de los hadices sobre el texto coranico. En cualquier caso, el
criterio oficial en torno a las fuentes primarias del derecho islamico
seria el Coran, seguido de los 40 hadices qudst, las colecciones de al-
Bujari y Abu Muslim, las de los cuatro autores restantes (Ibn Hanbal,
Ibn Maga, Abu Daud y al-Tirmidi), las compilaciones de al-Nasa’i y
al-Darimi, y finalmente el resto de narraciones y autores existentes.

% PAREJA (1952: 510-517).
% ARABIC VIRTUAL TRANSLATION CENTER (2012) ha conseguido
recopilar y ofrecer en su plataforma los mil.
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También hay quien incluye junto a las colecciones de Bujari y
Muslim una tercera en importancia: la Muwarta (El camino allanado)
del imam Malik b. Anas (m. 795). Fundador de la escuela maliki, el
autor no sélo compila las narraciones, también las codifica y
sistematiza la tradicion, por lo que estariamos ante la primera obra de
caracter juridico. La Muwayra fue el resultado del encargo que el califa
abbasi Abu Ya‘far al-Mansur hizo a Malik con el objetivo de que
aglutinara la normativa juridica vigente en su época y facilitar asi su
aplicacién.

Malik recopilé durante cuarenta afios unos 100.000 hadices, de
los cuales so6lo selecciond un 2% (1.720 narraciones) basandose en el
consenso entre las distintas tendencias y tomando como ejemplo las
decisiones adoptadas por la comunidad de Medina. Estos criterios,
ademas de su rigurosidad y el cotejo de fuentes y metodologias con el
Coran como base, llevo a que uno de los juristas mas importantes del
Islam cléasico, Muhammad b. al-ldris al-Safi‘i, citado al comienzo de
este capitulo, afirmara que se trataba de una obra de gran autenticidad
equiparable a las compilaciones Bujari y Muslim®. Su estilo es breve
y relativamente sencillo al estar destinado al entendimiento de toda la
Umma, y ha sido objeto de numerosos analisis y comentarios
posteriores que subrayan su importancia y el acierto del autor al
negarse a incluir tradiciones de las llamadas tendencias innovadoras o
aquellas que no habian podido ser contrastadas con otras fuentes®’.

Por lo que respecta a su contenido, estd formado por 600
hadices atribuidos directamente al Profeta; 613 a un compariero del
Profeta, es decir, a alguien contemporaneo de la Revelacion; 285
atribuidos a los sucesores de los comparfieros del Profeta; y 222 que no
cuentan con un isnad completo entre el Profeta y los sucesores que
han transmitido las narraciones. Estas Ultimas se estructuran en 61
capitulos en los que regula la oracion, los rituales funerarios, la dacion

% CALDER (1993: 20-22).
9 DUTTON (2013: 61).
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de limosna, el ayuno, las practicas cotidianas durante el mes de
Ramadan, el protocolo a seguir durante la peregrinacién, la obtencion
y distribucion del botin y lo que debe y no debe adquirirse con él, el
procedimiento para el sacrificio de animales, la regulacion de la
herencia en sus distintas variantes, el matrimonio y el divorcio, bajo
gué condiciones deben tener lugar las transacciones comerciales, el
arrendamiento y venta de tierras, el codigo de vestimenta
recomendado, etc.

Ademas del canon sunni, los chiies también contaron con un
corpus de tradiciones que no dudaron en esgrimir como elemento de
legitimidad politica desde el nombramiento del primer califa
ortodoxo. En este caso, las compilaciones candnicas son cuatro, y en
todas ellas Unicamente se han incluido las narraciones transmitidas por
‘Ali y sus descendientes, si bien el término empleado es el de noticia
(jabar) en lugar de hadiz®®.

La primera antologia es al-Kdfi fi ‘ilm al-dinn (Lo suficiente en
materia religiosa), de Muhammad ibn Ya‘qub al-Kulayni al-Razi (m.
939). Cuenta con 15.176 tradiciones estructuradas en tres partes: usQl
al-kafi (ocho libros dedicados a la epistemologia, el Coran, el contexto
histdrico y el contenido teoldgico de los hadices); furi “ al-kaft (nueve
libros referidos a cuestiones practicas y legales: las abluciones
rituales, la oracion, la caridad, la peregrinacion, el comercio, el
matrimonio, los animales domésticos, castigos corporales y
materiales, testamentos, herencias, etc.); y rawdat al-kafi (ocho
volumenes que recogen 600 tradiciones en forma de discursos, cartas,
etc.)®.

La segunda compilacidn lleva por titulo Man 1a ya-kduru-hu al-
fagih (Cada uno es su propio alfaqui), del persa Muhammad ibn
Babawayh, conocido como $ayj al-Sadug (m. 991). Con un total de
9.044 tradiciones recogidas, hay quien considera que también deberia

% RICHARD (1996).
%9 |SLAMIC TEXTS INSTITUTE (2012).
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incluirse en este grupo su Madina al- i/m (La ciudad de la Ciencia),
dedicada especificamente a la regulacion de las practicas cotidianas®.

La tercera obra es Tahdib al-Akzkadm (El refinamiento de los
veredictos) del cheijj Abu Ya‘far Muhammad ibn Hasan Tusi (m.
1067). Experto tedlogo, sentd las bases de la jurisprudencia con esta
obra de 13.590 narraciones y con los diez volimenes del tafsir del
Coran en el que analizaba el papel de los sucesores de los compafieros
en la transmision de la Revelacion. Esta considerado como el autor
mas importante de la s7a y, de hecho, es el Unico que cuenta con dos
de sus obras en el Grupo de las Cuatro (kutub al-arba ‘a). La siguiente
se titula al-Istibsar fi-ma ijtalafa min al-ajbar (La clarividencia en la
eleccion de las tradiciones) que contiene 5.511 tradiciones y continla
la linea del trabajo anterior. Ambas suelen ser mencionadas en los
estudios sobre la jurisprudencia chii y sus posibles encuentros y
desencuentros con la sunitt,

A medida que la ciencia del hadiz comenz6 a desarrollarse, los
criterios para llegar al establecimiento de un corpus consensuado y
riguroso acorde con la tradicion coranica discurrieron por sendas tan
dispares como la reputacion del compilador, la presencia de un
determinado numero de tradiciones en varias compilaciones, el nivel
de reconstruccion alcanzado por la cadena de transmision, la cercania
de los narradores al Profeta, etc.

Por otra parte, el isndd se habia revelado como elemento
fundamental para la conservacion y difusion de los hadices. En este
grupo de trasmisores, el protagonismo adquirido por los comparfieros y
por los sucesores de los compafieros del Profeta, pero también por
otros narradores y compiladores motivo que dentro de la ‘ilm al-hadit
se desarrollara una rama de estudio dedicada exclusivamente a
analizar los eslabones de esa cadena de transmisién: la ciencia del
conocimiento de los hombres (‘ilm al-ripal). En virtud de esta

100 ADAMEC (2009: 135).
101 \/éase como ejemplo LAOUST (1979: 3-17).
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disciplina se cotejaban fechas de nacimiento, rasgos del caracter,
maestros y discipulos con los que se habia estudiado, lugares de
residencia, circulos de poder politico e intelectual frecuentados, e
incluso el testimonio de testigos que pudieran haberlo conocido. Una
completa radiografia de cada uno de los hombres citados en el isnad.

El conocimiento de todas estas informaciones se convirtio en un
requisito indispensable para todos los que se interesaban por la ciencia
del hadiz, de manera que acabd desplazando a los estudios y analisis
intra-textuales como método para autentificar y su veracidad. La
aplicacion de este criterio provocé numerosos errores en este proceso
de validacion®®2, En primer lugar, porque la cadena de autoridades
podia alterarse con facilidad e incluso falsificarse. De hecho, en
muchas ocasiones las lagunas han sido rellenadas a posteriori con
nombres muy conocidos pero que no participaron en la transmision de
esa harracion'®,

Y en segundo término, porque suponia centrarse mas en
aspectos formales de cotejo de nombres y concordancia de fechas que
en analizar el contenido del propio texto y su posible coherencia con
otras tradiciones, que también se hacia, pero como procedimiento
secundario tras el estudio del isnad. No obstante, desde el punto de
vista cultural resultaba coherente al establecer una continuidad
respecto a la tradicion oral de la sociedad tribal de Arabia y a la
importancia en la misma de los memorizadores y recitadores.

Por otra parte, la anatomia de las redes de transmisién del hadiz,
cuya narrativa también reflejaba en su estructura la sociedad islamica
clasica, generaba no pocos problemas en la reconstruccion del isnad**
pero también como red en si misma, porque planteaba infinitas
combinaciones y ramificaciones de transmisores, aparte de otras

192 Sobre la polémica suscitada por el origen y validacion del isnad,
consultese JUYNBOLL (1992: 287-314).

108 BROWN (1999: 81-107).

104 SENTURK (2006: 94-123).
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muchas especificidades que tenian que ser analizadas y discutidas en
cada caso'®. Asimismo, el desarrollo de exégesis y tafsires en los que
aparecian muchos de estos transmisores habria contribuido a
esclarecer algunos silencios en la cadena de transmisién?,

Fruto de este predominio, el papel de los transmisores estuvo
presente en los siete sistemas de clasificacion de hadices existentes.
Esta ultima circunstancia no se tradujo en que los métodos
discurrieran parejos y estuvieran consensuados en cuanto a criterios y
elementos de evaluacion. De forma que un hadiz podia considerarse
mas o menos veraz en funcién del baremo aplicado en cada
clasificacion. En buena ldgica, deberia ser el conjunto de todos ellos la
gue estableciera su grado de fiabilidad, pero desde las primeras
compilaciones canonicas la tendencia fue considerar el grado de
fiabilidad en torno a dos elementos: la credibilidad del compilador y si
el isnad estaba completo.

La clasificacion que puede resumir en términos generales la
veracidad de una tradicién y como tal se suele citar en compilaciones
y trabajos académicos, se articula en torno a tres grandes grupos:
perfectos, buenos y débiles'®”. A ellos se afadirian dos grados mas en
la escala inferior.

105 \/éanse los grafos con los que se ejemplifica la infinitud de ramificaciones
en JUYNBOLL (1997: xviii-XiX, XX-XXii y XXVi).

106 BERG (2013: 112-119).

107 DE WAEL (1989: 34).
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1. Clasificacion en funcion de la fiabilidad y memoria de los
transmisores

Aquellos que cumplen con todos los
Perfectos o sanos requisitos  establecidos, aunque no
Zaa necesariamente  pueden  haber  sido
recogidos en varias compilaciones ni

contar con un isndd completo.

Buenos Aquellos cuya fuente es conocida pero
. algunos de los transmisores del isnad
o resultan ambiguos.

Aquellos que no alcanzan el nivel anterior.

Su debilidad puede residir en el estilo, en

Enfermos o débiles la escasa credibilidad de alguno de los
. narradores o en la discontinuidad del isnad,
—xaa ) para lo cual habria que acudir a la

clasificacion establecida al efecto.

Tambaleantes Cuando Io; triansmlsores difieren en algun
punto del isndd o del matn son que unos
‘.—’)L'HAA puedan considerarse mas fiables que otros

ni llegarse a una versién consensuada.

Aquellos cuyo contenido es contrario a los

hadices considerados fidedignos o que han

Falsificados sido tildados de falsos por algunos
. transmisores o compiladores. Suelen ser
s detectados por el error en la
/ contextualizacién histérica del hecho

narrado.

Fuente: Elaboracion propia a partir de NASIRI, ‘A.: An Introduction
to Hadith: History and Sources. MIU Press, 2013.
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En funcion de esta primera clasificacion, la inclusion del hadiz
en alguna de las seis colecciones candnicas ya seria requisito
suficiente para validarlo. Los perfectos o sanos (sakik) serian los
recogidos por al-Bujari y Abu Muslim; los buenos (kasan) serian los
compilados por Ibn Hanbal, Abu Daud y al-Tirmidi, aunque hay quien
también incluyen en esta categoria a los presentes en lbn Maya y al-
Nasa’i; mientras que los enfermos o débiles (da if’) serian todos los
gue no forman parte de las antologias anteriores.

Algunos compiladores solo consideraban las tres primeras
categorias mencionadas mientras que en referencia al isnad, cuya
clasificacion se ofrece a continuacidn, contaban con hasta once
estadios, uno menos que los establecidos para la clasificacion conjunta
del matn y el isnad (clasificacion 5), dos menos de lo prescrito para
verificar el sistema de transmision empleado’®,

108 UCAS (2004: 29-33).
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2. Clasificacion del hadiz en funcion de la cadena de transmision
(continua o interrumpida)

*Recogido por un tradicionista, incluido en
Fur?dado los textos canonicos y habitualmente
Adna cuenta con un isnad que se remonta a los
comparieros del Profeta.
>
. +Si no existe linea entre el sucesor y el
Transmitido Profeta, de forma que el sucesor se
s % remonta directamente a Muhammad
como fuente.
>
Continuo *Hadiz con un isnad completo hasta un
5 - comparfiero del Profeta o un sucesor de
algun compafiero.
e <
Roto + Hadiz cuyo isnad después del sucesor de
algn compariero se encuentra
CL”"'“ incompleto en algun nivel.
\ J
2 <
‘ N
Confuso *Hadiz cuyo isndd omite dos o mas
Jaza transmisores consecutivos.
J
A\
>
Colgado *Hadiz cuyo transmisor omite el isnad
?5, . remitiéndose directamente al Profeta.

Fuente: Elaboracion propia a partir de HASAN, S.: An Introduction to
the Science of Hadith. Darussalam, 1996.

111




Rocio Velasco de Castro / Introduccién al Derecho Islamico

Segun esta gradacion, la omision del isnad supone una carencia
importante, aunque su presencia tampoco deberia actuar como

garantia a tenor de las falsificaciones que se

realizaron. Asi, en la

siguiente clasificacion se trataria de corregir estas posibles
desviaciones al admitir como norma que un hadiz transmitido por una
sola cadena de garantes tendrd& mucha menos autoridad que aquel

transmitido por varias lineas.

3. Clasificacion en funcion del nimero de transmisores en

cada eslabon del isnad

CONSECUTIVO - ) sia |

Hadiz que resulta veraz al haber
sido recogido por varios
compiladores y por diferentes
transmisores

AISLADO - 2al

Hadiz narrado por menos
personas que el consecutivo y
que a su vez puede clasificarse

en: ) (

Conocido - JJ@-&A

Recogido por méas de dos
transmisores diferentes

Escaso - )—U‘;

En algn momento de su
isnad es transmitido por dos
narradores diferentes

Raro - G )&

En algin momento de su
isnad es transmitido por un
solo narrador

Fuente: Elaboracidn propia a partir de HASAN, S.: An
Introduction to the Science of Hadith. Darussalam, 1996.
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Las dos clasificaciones siguientes podrian ser consideradas
inter-textuales al atender al contenido de la narracion. En el primer
caso, a la autoridad de la que se origina la tradicion y en el segundo, al
conjunto de la mismay su relacién con la cadena de transmision.

4. Clasificacion del hadiz en funcion de una autoridad

concreta
~
*Revelacion directa de Dios
Divino
(s
+Atribuido al Profeta
Elevado
TR
+Atribuido a un compafiero
Detenido| <*
8 9 50
«Atribuido a un sucesor (sU
Cortad i )
d
. Atribuido a un seguidor de un seguidor Ul 2l
. Atribuido a un narrador sl :
. Citado por Bujari y/o por Muslim  alus 55 (sl

Fuente: Elaboracion propia a partir de MUSA, A. Y.: Hadith as
Scripture: Discussions on The Authority of Prophetic Traditions in Islam.
Palgrave, 2008.
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Como puede comprobarse, las tres ultimas gradaciones no
tienen fijadas correspondencia con los nieveles establecidos, pero se
incluyen como elementos diferenciadores que pueden contribuir a la
contextualizacion y evaluacion del hadiz. Respecto a la ultima
clasificacion, persigue detectar los posibles afiadidos al tiempo que
cotejar el contenido con otros hadices, pero siempre teniendo en
cuenta como criterio la fiabilidad del narrador en el proceso. Este
matiz supone que ante un texto cuyo mensaje puede ser contrario a
otro, la respetabilidad del transmisor puede decidir cual de los dos es
el que debe considerarse como valido. También podrian llegar a
rechazarse los dos o a validarse ambos si el contexto historico y social
en el que se desarrollan las tradiciones presenta peculiaridades que
justifiguen la convivencia de ambos.

5. Clasificacién en funcidn de la naturaleza del texto y de la
cadena de transmisién

~
+Hadiz afiadido por un narrador fiable.
Confiable
adizaly ) <
~

*Hadiz narrado por un transmisor no
fiable y cuyo contenido es contrario al
Denunciado| de otro hadiz considerado veraz.

Kia J
<

*Hadiz al que un narrador le ha afadido
algln contenido durante la transmision.

Interpolado
Tox J

Fuente: Elaboracion propia a partir de HASAN, S.: An Introduction to
the Science of Hadith. Darussalam, 1996.
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Estas clasificaciones, muchas de las cuales presentan
innumerables problemas en torno a la interpretacion y autentificacion
de los textos, alimentaron la polémica sobre la posibilidad de que
existieran contradicciones entre narraciones consideradas fiables. De
hecho, algunos autores concluyen que el concepto de sunna al-nabi
tuvo un desarrollo tardio y secundario que no habia sido fruto de los
esfuerzos de los primeros juristas musulmanes, anteriores a la
sistematizacion de las colecciones canonicas!®. En consecuencia, y
ante el hecho de que algunas opiniones tomadas de la practica juridica
en los tribunales (‘amal) diferian abiertamente del contenido de
numerosos hadices, se optdé por imponer la tradicion investida de
religiosidad. Con ello, se aumentaba la distancia y las diferencias
existentes entre la doctrina de la Sari'a y la préctica legal
musulmanal?®,

Estas discusiones sobre la autoridad de la tradicién profética
durante el Islam clasico se retomaron en época moderna Yy
contemporanea. Si en los primero tiempos del Islam los esfuerzos se
centraron en evitar la confusién entre este corpus y el conjunto de la
Sunna!'?, en los siglos XX y XXI, el debate sobre la preeminencia del
texto coranico y los hadices se ha revitalizado, entre otros factores
debido al auge experimentado por el denominado Islam popular!'?,

109 DUTTON (1996 13-40).

110 COULSON (1959-1961: 13-24).
11 HASAN (1968: 47-69).

112 MUSA (2008: 7).
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3.- Otras fuentes primarias del Derecho: los mecanismos
de interpretacion

Tras conocer la ingente base documental que compone la
tradicion del Profeta y las dificultades que presenta para discernir la
preeminencia entre ellas en caso de conflicto, las fuentes primarias del
derecho (usal al-figh) se completaron con una serie de mecanismos
que contribuyeron al proceso de normalizacion de la ley islamica.
Oficialmente, estos Gltimos no son infalibles por intervenir en ellas el
hombre. No obstante, como se desprende del apartado anterior, la
recopilacion, seleccion y andlisis de las tradiciones también es
responsabilidad de la Comunidad, por lo cual, aunque el contenido
pueda ser considerado incuestionable, su origen, transmision e
interpretacion puede ser objeto de controversia. Y lo mismo cabria
decirse de la principal fuente, el Coran, como también se ha expresado
en paginas anteriores al explicar los términos en los que se compild y
oficializé la Vulgata.

Por lo que respecta a los procedimientos empleados, los dos
méas extendidos fueron el consenso de los sabios (iymd‘) y la
deduccion analdgica (giyas). Ambos estan incluidos dentro de las
fuentes primarias del figh y de ellas derivaron las categorias legales de
actos en sus cinco estadios!®3, El principio de equidad (istizsan) y el
interés comudn (istislak), que partian de la interpretacion personal
(ra’y), adquirieron una importancia menor porque no provenian de
una base erudita (el consenso de sabios) o sagrada (analogia respecto a
una fuente primaria). La preferencia de un método sobre los demas,
asi como la interpretacion de la tradicion, dieron lugar al nacimiento
de diferentes escuelas, ortodoxas y heterodoxas'“.

Después del Coran y los hadices, la tercera fuente del Derecho
seria el iymd ‘ 0 consenso unanime de la Umma que se afirma a través
de la solucion de la cuestion juridica planteada por parte de hombres

13 HASAN (1968: 165-184).
14 TYAN (1959: 79-109).
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cualificados, es decir, los juristas. El fundamento de este elemento no
es la voluntad divina, sino el asentimiento general de la Comunidad
gue se logra mediante un esfuerzo colectivo de construccion realizado
por los sabios y expertos en el tema. Este método esta basado en el
Corén (4:115) y en determinados hadices en los que se menciona el
acuerdo de los juristas (ittifaq) y su sancion por parte de los restantes
miembros de la Comunidad®®®. No obstante, entre el primer y el cuarto
siglo del Islam sufri6 algunas restricciones motivadas por la pugna
entre tradicionalistas y modernistas, entendiendo a estos Ultimos no
s6lo como disidentes de la ortodoxia religiosa sino también como
opositores a la dinastia gobernante que apoyaba algunas de sus
decisiones en criterios de inspiracion religiosa o tradicional®,

En cuarta posicién estaria el giyas o razonamiento deductivo
por analogia, utilizado para resolver nuevas cuestiones que no estaban
recogidas en las fuentes del Derecho. No obstante, para adoptar una
resolucion por este método, el jurista debia apoyarse en dichas
fuentes. Se trata, por tanto, de un método hermenéutico que tenia sus
limites. Por ello no eran admisibles ni en el &mbito penal ni podian ser
objeto de analogia las aleyas del Coran que se refiriesen al Profeta, ni
una ley que constituyera una excepcion a la regla general, como
tampoco podia contravenir el espiritu del texto del cual se extraia la
deduccion.

En suma, la deduccién analdgica no creaba una nueva norma,
sino que re-interpretaba un precepto ya establecido. Para poder
aplicarla, la regla bésica debe estar incluida en la ley islamica y ha de
prevalecer sobre otras de inferior autoridad. Asi, una aleya coranica es
superior a un hadiz y éste a su vez al iymd ‘. El giyas contribuyé a que
se procediera por coordinacion y asociacion mas que por analisis,
obstaculizando con ello la codificacion e incluso la definicion de las
figuras juridicas. Por este motivo, especialistas como Maillo

115 HASAN (1967: 389-406).
116 \/éase la importancia de la autoridad como base del consenso en el islam
sunni en HOURANI (1964: 13-60).
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concluyen que el Islam no pudo dotarse de un corpus iuris al estilo del
derecho romano??’.

Tanto el consenso como la deduccién analdgica parten de una
interpretacién racional de la ley escrita, ya sea mediante un
procedimiento colectivo o individual. EI empleo de uno u otro
elemento en funcién de cada caso constituiria el iytihad o esfuerzo
intelectual de los expertos para crear una nueva normativa o bien para
desarrollar una existente y sentar con ello jurisprudencia. Dicho
esfuerzo intelectual de caracter constructivo también se empleaba en
el analisis del Coran y de la Sunna, sobre todo en los casos en los que
ambos presentaban silencios que habia que interpretar. El jurista que
estaba autorizado a emplear el iytih&d recibia el nombre de muyptahid,
siendo estos ultimos los fundadores y algunos de los mejores
discipulos de las escuelas y movimientos juridicos nacidos en el seno
del Islam.

Conviene no confundir dicho esfuerzo con el qiyas, en el
sentido de que ambos utilizan un razonamiento destinado a obtener
una nueva interpretacion de lo ya establecido. En el caso del iytihad
no estaria limitado al empleo de la analogia, ya que podria utilizar
otros recursos. En este sentido, resulta revelador el anélisis de las
fuentes del giyas que realiz6 al-Gazzali en su obra Asas al-giyas
(Fundamentos del giyas), en el que abordan las bases que sustentarian
los distintos usos del qiyads y las cuestiones mas conflictivas
relacionadas con ellos!®,

También habria que diferenciar entre iytihdd y ra’y o
razonamiento individual. Mientras el primero tiene un caracter técnico
al exigir un juicio razonado de un especialista con el objetivo de
extraer normas juridicas del Coran y la tradicion profética, el segundo
tiene un caracter mas genérico hasta el punto de constituir la base del
giyas y del istizsan. Como apuntan algunos autores, entre los juristas

117 MAILLO (2006: 309).
118 \/éase un resumen de sus contenidos en BRUNSCHVIG (1971: 57-88).
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mas conservadores se preferia utilizar el término ra’y para lo que en
realidad era qiyas evitando asi ser relacionados un un recurso
considerado innovador!®, En cualquier caso, estariamos hablando de
una mayor sistematizacion del ra’y concretada en uno u otro
procedimiento.

El istizsan o principio de equidad basado en la intuicion, y
opuesto por tanto a la deduccién analdgica del giyas, fue empleado
como mecanismo menor por las escuelas juridicas. En virtud del
mismo, se consideran como buenas determinadas resoluciones
juridicas en funcion de la equidad y conveniencia de su aplicacion, de
manera que se prefieren a otras diferentes e incluso opuestas. Si bien
es un elemento que promueve que una doctrina juridica se adapte a los
tiempos, el caréacter subjetivo de la eleccién de la resolucion lo relega
en la ortodoxia islamica a un segundo lugar frente a otros métodos
considerados menos modernizadores.

No obstante, recientes estudios han puesto de manifiesto la
validez de este procedimiento y su vigencia a lo largo de los siglos'%,
En la misma linea, el istislaZ surgié como elemento juridico a través
del cual las cuestiones planteadas se intentan solucionar desde un
punto de vista mas objetivo. Para ello se basa en la utilidad de la
resolucion y en la necesidad general de adoptarla, llegando a rozar los
limites impuestos por el propio Islam.

La libertad que ambos ofrecen al legislador llevé a que fueran
practicados por los movimientos més disidentes del Islam, sobre todo
el istizsén, y dentro de la ortodoxia, por los menos rigoristas y
apegados al inmovilismo de la tradicién. Se considera que los
fundadores de las escuelas juridicas practicaron un iytihad absoluto
valiéndose de las fuentes del Derecho y utilizando el istizsan y el
istislah. Sin embargo, el gran teérico del derecho islamico, al-Safi‘i,
rechazé la libertad de razonamiento y mostrd su desacuerdo con las

119 HASAN (1967: 47-79).
120'\/¢ase los ejemplos citados por KAYADIBI (2010: 169-184).

119



Rocio Velasco de Castro / Introduccién al Derecho Islamico

escuelas por haber adoptado el ra’y tanto de manera genérica como a
través del istizsan'?. Quiza debido a su experiencia personal y al
conocimiento que tenia sobre la practica juridica realizada en cada
region del imperio, s6lo admitia la analogia.

A partir de principios del siglo X las escuelas juridicas llegaron
a la conclusion de que todas las cuestiones esenciales ya habian sido
estudiadas a fondo y se habian encontrado soluciones definitivas. En
consecuencia, se impuso el consenso general de bloquear los
principios del istizsan y el istislah??, con lo que el derecho sufrié un
anquilosamiento que contribuyd a la decadencia cultural de los valores
de la sociedad islamica iniciada en el siglo XIIlI y de la que no se
comenz6 a salir hasta el siglo X1X*%,

Entre los juristas se impuso la sumision de las doctrinas de la
escuela juridica a la que pertenecia y la de sus autoridades (taqlid),
aplicando las reglas de una jurisprudencia ya establecida. En
consecuencia, las colecciones de estas decisiones o fetuas acabaron
suplantando al esfuerzo personal sin que por ello se limitaran a
reproducir o a seguir ciegamente a una autoridad!?*. Hay quien lo ha
considerado un signo de vitalidad dentro de la tradicion
hermenéutica'?.

Aln asi, la desaparicion del iytihad trajo como consecuencia la
desaparicion del pensamiento critico y la consiguiente ausencia de
medidas innovadoras para hacer frente a los problemas de una
sociedad moderna®?®. Este inmovilismo no se hizo extensivo a las

121 para mas informacion sobre la contribucion de al-Safi‘i, véase HASAN
(1966: 239-273).

122 Sobre este proceso y sus consecuencias, conslltese RAHMAN (1962: 5-
21y 1962a: 1-36).

123 MAILLO (2006: 150).

124 HALLAQ (2001: 119).

125 CALDER (1996: 137-164).

126 MAILLO (2006: 150).

120



Rocio Velasco de Castro / Introduccién al Derecho Islamico

escuelas chiies, que se sirvieron del iy#ihdd y de otros recursos
considerados modernizadores de manera continuada hasta hasta la
actualidad.

No obstante, también encontramos testimonios contrarios en
personajes tan relevantes como el imam al-Tusi, considerado una de
las més importantes autoridades juridicas al ser el autor de dos de los
cuatro libros que forman parte del canon de tradiciones proféticas
chiies. Tusi va mas alla de al-Safi‘7 y rechaza también el ijtihdd bajo
el argumento de que la ley divina se encontraria fuera de toda duda y
discrepancia'?’. Dentro las leyes de las leyes de la sari‘a, la costumbre
(‘urf) no fue tomada en consideracion como fuente de Derecho, pero
si como elemento subsidiario, ya que su uso ayudaba a explicar las
diferencias entre las escuelas juridicas. De esta forma, algunas de
ellas, incluso las que entraban en contradiccion con las fuentes, fueron
empleadas por la ley islamica. Esta decision y las limitaciones
impuestas a los mecanismos antes mencionados, constataron la
creciente dicotomia existente entre la teoria y practica de la
jurisprudencia.

4.- Las escuelas de Derecho

El nacimiento de las escuelas fue consecuencia directa de las
carencias que presentaba la practica juridica de los tribunales omeyas.
Estos dltimos reflejaron la politica de los gobernantes hacia
determinadas comunidades, como la persa y la que conformaba los
conversos no arabes (mawali). Frente a la discriminacion de los no
arabes, los opositores en el plano politico y en el legal confluyeron en
la necesidad de apoyar un cambio que pasaba por la llegada al poder
de una dinastia, la abbasi (750-1258). Fue a partir del afio 750 cuando
los jurisconsultos comenzaron a desempefiar un papel fundamental en
la construccion de ese nuevo modelo de Estado que los abbasies se
habian comprometido a implantar. La proteccion de estos Gltimos

127 CALDER (1989: 57-78).
121



Rocio Velasco de Castro / Introduccién al Derecho Islamico

explica el rapido desarrollo que alcanzaron las escuelas juridicas
(madahib)!?y su importante funcién en la mejora de la préctica legal
de los tribunales.

La heterogeneidad étnica y cultural de la sociedad islamica, la
pervivencia de la costumbre como elemento regulador de la vida
cotidiana, los silencios del texto coréanico, la proliferacion de
tradiciones proféticas y el escaso desarrollo de la préctica legal,
promovieron la pluralidad de interpretaciones juridicas de la sari‘a en
funcidn de todos estos factores y dela fuente de legalidad en la que se
hacia mayor énfasis. Las diferentes tendencias impulsaron la
concreccién de algunas practicas a través de la elaboracion de una
serie de normas juridicas que acabaron constituyendo el derecho
islamico clésico. En este Ultimo, las diferencias doctrinales estuvieron
representadas por las distintas escuelas juridicas'?.

Entre el final del califato omeya y los inicios del abbasi
emergieron importantes juristas. Entre ellos, Malik lbn Anas en
Medina y Abu Hanifa en Kufa, quienes fundaron sus respectivas
escuelas. Conscientes de que su bases reposaban fundamentalmente
sobre la pratica local, habian aceptado al principio las diferencias de
doctrina, pero con la politica abbasi que pretendia acabar con la
discriminacion de los no arabes y alcanzar un modelo de integracion
pleno en el seno de la Umma, aparecieron dos escuelas de sistemas
opuestos: la del palestino al-Safi‘i y del iraqui Ibn Hanbal. A ellas se
sumaron un semillero de escuelas menores que acabaron
desapareciendo tras el fallecimiento de su creador o de sus discipulos
mas aventajados. No ocurrié lo mismo con algunos de sus postulados,
gue fueron asumidos por escuelas posteriores o0 por juristas a titulo
individual.

128 Sobre el papel del Estado en este proceso, véase ZAMAN (1997: 119-
166).
129 SCHACHT (2010: 57-84).
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De las 18 escuelas que llegaron a existir, sélo las cuatro
lideradas por los eruditos anteriormente citados pervivieron en el
tiempo. Entre las desaparecidas, convendria citar la escuela siria de
Awza‘i (m. 774), la Yariri fundada por el bagdadi al-Tabari (m. 923),
y la Zahiri fundada por Daud b. Jalaf (m. 883-384). De la primera, lo
méas destacable es que se implantdé en al-Andalus hasta la
consolidacion de la escuela maliki. La excelente labor analitica y
critica de las tradiciones proféticas de su principal figura marcé la
linea de la escuela, que se basaba en la Sunna y, contrariamente a lo
habitual en la ortodoxia, en el ra’y como segunda fuente, lo cual
implica una vinculacion directa con el qiyas. Enfocada
preferentemente hacia el derecho militar, en consonancia con la época
omeya, supuso la primera reaccién contra el racionalismo propugnado
por la escuela de Abu Hanifa y sus discipulos que habia alcanzado
gran influencia en Iraq*®.

En cuanto a la escuela Yaririya, el mas significativo fue al-
Tabari, su fundador y uno de los mejores historiadores del Islam cuya
labor dio como resultado un eclecticismo en cuanto a principios
juridicos y la preeminencia de la Sunna acordes con la escuela safi 7,
de la que procedia®!. Por lo que respecta a la Daudiya, se basaba en el
significado literal del Coran y la Sunna, por lo que rechazaba el ra’y y
el giyas, ademas de reducir el iymd‘ a los comparieros del Profeta.
Determinados elementos de su doctrina vendrian a coincidir con las de
los hanbalies, jariyies y mu‘tazilies *2. Tres movimientos muy
diferentes entre si, por lo que resulta cuando menos sorprendente si se
tiene en cuenta que se mostraron contrarios a los tradicionalistas y
también a los racionalistas, las dos grandes tendencias de la época.
Reconocida oficialmente como escuela por los almohades en el siglo
XII, desaparecid poco después. Su principal representante en al-
Andalus fue el cordobés Ibn Hazm (m. 1.064).

130 | UCAS (2004: 132-133).
131 E] SHAMSY (2013: 215-216).
132 CILARDO (1990: 20-22).
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Respecto a la mu tazila, resulta importante separarla de lo que
son las escuelas de Derecho, ya que se trat6 de un movimiento
intelectual que se desarroll6 en el siglo IX, durante el califato abbasi,
que tuvo una gran influencia en la traduccion de textos filoséficos al
introducir el racionalismo en la teologia. Utilizando la razén humana
en la reflexion sobre la tradicion religiosa, los mu’tazilies insistian en
la nocidn de la unidad divina, lo que les llevaba a negar la realidad de
los atributos de Dios y de acusar de antropomorfistas a los que si lo
hacian. El segundo gran eje doctrinal, en consonancia con el anterior,
consistia en considerar finito y contingente al Coran, ya que no
provenia directamente de Dios, sino de una voz creada por El y
posterior a EI'*, De forma que todo lo que supusiera insertarse en la
realidad humana perderia su caracter eterno y se volveria contingente.
El tercer y Ultimo dogma es el de la creencia en la libertad del hombre
en contra de interpretaciones deterministas. A pesar de la voluntad
divina, el hombre dispone de libertad para obrar y por lo tanto,
también es responsable de sus actos,

Las cuatro escuelas ortodoxas que han pervivido hasta nuestros
dias se gestaron durante los siglos VII, VIII y IX en medio de un
contexto histérico y social de cambio, circunstancia que favorecio la
polarizacion entre el inmovilismo de los tradicionalistas, arraigados
con fuerza en Meca y Medina, y la innovacién de los racionalistas
iraquies y persas. La escuela hanafi se erigio en representante de esta
segunda tendencia. Su fundador, el iraqui Abu Hanifa (m. 767)
concedié gran importancia a la interpretacion de las fuentes por medio
del ra’y y el giyas. Por ello fue muy criticado por los juristas de Meca
y Medina, pero se mantuvo firme y relegdé a un segundo plano la
Sunna porque ponia en duda la autenticidad de un gran nimero de
tradiciones. En cambio, acepto el iyma ‘ y el istihsan.

133 MAKDISI (1991: 54).
13 GUICHARD (2001: 151).
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La influencia de la escuela se mantuvo aproximadamente en la
misma regién en la que se gestd, las actuales Irdn e Iraq. Desde el
punto de vista teolégico, ademas de su innegable influencia
neoplatonica se basaron en la doctrina de al-Maturidi (m. 944), muy
proxima a los mu‘tazilies en el concepto del libre albedrio seglin el
cual, el musulman serd recompensado o castigado el dia del Juicio
Final, separandose asi del fatalismo determinista defendido por otras
corrientes'**. Abu Hanifa logré crear la escuela juridica ortodoxa
menos rigida y mas abierta del Islam, justo en el extremo contrario a
los hanbalies®®®. Sin embargo, sus discipulos se decantaron por el
regreso a los textos coréanicos y a las tradiciones proféticas, por lo que
en el siglo IX la tradicionalizacion de las bases de la escuela se habia
completado®®’.

La escuela maliki fue fundada por Malik b. Anas (m. 795), autor
de la primera compilacion de derecho musulman sunni, la Muwayza.
Natural de Medina, se basé en el Coréan, la Sunna y el derecho
consuetudinario medini. Sin embargo, admitia que las doctrinas
podian ser modificadas si se oponian al concepto del bien puablico
(istislak), y tenia confianza en el iyma‘, si bien su aplicacion se
reducia a los dictaods de Medina'®. Los miembros de esta escuela
también se apoyaron, aungue en menor medida, en el giyas y en el
iytih@d, al igual que en el ‘urf, especialmente en al-Andalus. En lineas
generales, los elementos religiosos y morales dominaban a los
puramente juridicos mas que en otras escuelas. De hecho, a partir del
siglo XIl, cerrd practicamente las puertas al iytih&d, promovio el
resurgimiento de las costumbres y supersticiones locales!®. En cuanto
a su &mbito de influencia, se extendié por la peninsula ardbiga, pero
sobre todo por el norte de Africa, ademas de al-Andalus.

135 WATT (1998: 311-313).

136 Sobre las criticas hanbalies al uso del giyas, véase ALLARD (1960: 93-
105).

187 MELCHERT (1997: 48).

138 MANSOUR (1995: 12).

139 MELCHERT (1997: 156-177).
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La hanbali fue la Gnica no fundada por un jurista y, quiz& por
ello, la que mostr6 mayor apego a la ortodoxia mas primitiva y
reaccionaria. Ahmad lbn Hanbal (m. 855) se convirtio en un estricto
tradicionalista que fue perseguido por el califa al-Ma‘mun al rechazar
el dogma mu ‘tazili de la creacion del Coran por considerarlo contrario
a la ortodoxial®. La llegada de al-Mutawakkil al gobierno, en el 847,
supuso la restauracion de la tradicion sunni y con ello la reanudacion
de su actividad juridica, basada en el Coran y la Sunna. De menor
importancia, las fetuas y el ipmd‘, quedaron reducidas a los
compafieros del Profeta. En cambio, se rechazaba el qiyés, el ra’y y
las costumbres que no se apoyaban en un antecedente que se
remontara a la época del Profeta, ya que todas ellas implicaban
innovaciones (bida ).

La cuarta escuela fue constituida por los discipulos del imam al-
Safi‘i (m. 820), un qurays con gran formacion en la tradicion de Meca
y Medina. Como muchos otros contemporaneos, sus simpatias hacia
los chiies le llevaron a prision por orden del califa Harun al-Rasid.
Pese a ello, tuvo la voluntad de crear una escuela juridica de carécter
ecléctico que se situaria entre las escuelas hanafi y maliki, es decir,
entre las investigaciones juridicas independientes basadas en el ra’y y
la tradicion de los hadices, aunque finalmente acabd aceptando el
consenso de los expertos*?. Alcanzé gran difusion en India, Tailandia,
Filipinas, Africa oriental y la peninsula arabiga*.

Las escuelas comenzaron a rivalizar entre ellas al considerar
que sus respectivos sistemas eran universales y validos para el resto*
y solo el desarrollo de la ciencia del derecho, a finales del siglo IX,

140 HURVITZ (1994: 119-197).

141 Sobre la génesis y evolucion de la escuela hasta el siglo X1l véase
LAOUST (1959: 67-128). Para una panordmica historica general, consultese
MAKDISI (1974: 211-244).

12 E| SHAMSY (2013: 194-226).

143 MELCHERT (1997: 68-79).

14 COULSON (1998: 98).
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consiguio mitigar la tension existente a través de un cierto consenso
en torno a las bases que conformaban las usQl al-figh y las furi* al-
figh. Asi, el iyma* era admitido por todas las escuelas consideradas
ortodoxas, aunque con ciertos matices. Por su parte, los malikies s6lo
reconocian el consenso de los compafieros del Profeta y de sus
discipulos de Medina, hecho que criticaban las restantes escuelas al
considerarlo discriminatorio En cuanto al istislas, fue utilizado
principalmente por los malikies y en menor medida por los Safi ‘ies.
Respecto al istizsan, fue empleado fundamentalmente por los hanafies
y en menor medida por los malikies, mientras que fue rechazado por
hanbalies y safi 7es.

Este consenso permiti6 una convivencia pacifica que
desembocd posteriomente en una influencia reciproca. La interaccion
a menudo resultaba superficial, pero en otros casos si afectd a las
caracteristicas basicas de los diferentes sistemas. En cualquier caso,
existian muchos asuntos en los que la divergencia era de gran
importancia, entre ellos el divorcio y la sucesién, que han
permanecido vigentes hasta la actualidad. Dichas diferencias vendrian
dadas por el origen y circunstancias en las que las escuelas se gestaron
y evolucionaron.

Con el establecimiento y desarrollo de las cuatro escuelas
juridicas ortodoxas, algunas autoridades consideraron que el proceso
de formacion del sistema juridico estaba practicamente terminado.
Como consecuencia, se impuso eliminacion del iytihdd y sélo se
admitio el taglid. Esta decision implicaba el sometimiento a las
opiniones y costumbres establecidas por los grandes juristas
anteriores, por lo que no era ni legitimo ni valido crear otras
herramientas a partir de nuevas interpretaciones de las normas ya
conocidas. De esta forma, la bida‘ fue terminantemente prohibida por
los hanbalies y muy criticada por los malikies.
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A partir del siglo X, esta tendencia comenzo a predominar hasta
imponerse en la escuela hanbali y, en menor medida, en la maliki y
Safi 7. Unicamente los hanafies consiguieron evitar que calara en sus
bases. De hecho, y a pesar de que se dio un lento pero evolutivo
cambio gracias a todos los elementos descritos en el apartado anterior,
no serd hasta el siglo XIX cuando se produzca una verdadera
revolucion tendente a adaptar la ley a los nuevos tiempos con
resultados muy poco satisfactorios en algunos casos.

Por lo que respecta a los movimientos heterodoxos, en origen
no se gestaron como consecuencia de controversias ideoldgicas, sino
de cuestiones de orden politico basadas en rivalidades y aspiraciones
muy concretas tendentes a hacerse con el poder y el control de la
Umma. Dicho enfrentamiento motivé la escisién en sunnies, chiies y
jariyies, a los que habria que afiadir otros grupos minoritarios y sus
diferentes ramificaciones. Frente a las escuelas ortodoxas que
compartieron la doctrina del califato, cuyo rasgo fundamental residia
en que debia ser ocupado por un miembro de la tribu de los Qurays,
los ‘alies sostienen que la soberania politica pertenecia, después de
‘Ali, a la descendencia de éste con Fatima, la hija y unica
superviviente del Profeta. Por su parte, los jariyies defienden que la
Unica condicién debe residir en la capacidad personal y en un
comportamiento ético y moralmente acorde a los principios islamicos
y que la eleccion y/o deposicion en el puesto ha de realizarse mediante
una votacion en la que participe toda la comunidad.

Dentro de la comunidad chii existen tres grandes ramas'*®: los
zaydies, los isma‘ilies y los imamies, estos Gltimos mayoritarios (Se
calcula que en la actualidad representarian entre el 80% y el 85% del
total)®. La principal diferencia entre ellos reside en la linea sucesoria
del imamato, de la que reconocen un nimero distinto de imames como
legitimos a partir de los cuales han creado sus propias derivaciones de

YA 90

145 Para una aproximacion, véase el cuadro “Divisiones de la §’a”, en
GALINDO (2004: 438).
145 DAFTARI (2014: 4).
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la principal. Los zaydies reconocen a los cuatro primeros, defienden
gue el imam debe ser elegido por la Comuniad y que su autoridad es
humana, y por lo tanto falible. En cambio, los isma‘ilies 0 septimanos
solo aceptan a los siete primeros y comparten con los duodecimanos la
designacion y autoridad divina del imam. Cuentan con varios grupos
minoritarios, entre ellos los drusos, de gran importancia en la historia
moderna y contemporanea de Siria y Libano*’. Por su parte, los
imamies o duodecimanos, creen que el Gltimo de esos doce imames se
oculté en el afio 874 y esta destinado a reaparecer como Mahdi (guia)
para revelar el auténtico Coran,

Los jariyies cuentan con mas de veinte ramificaciones
coincidentes en algunos principios fundamentales, como el de la
democracia absoluta en la eleccién del imam vy la limitacion del ipma
al propio grupo. Histéricamente, este movimiento se ha asociado a la
disidencia beréber ya que comparten los ideales beduinos de
independencia e igualdad que tradicionalmente se han atribuido a
estos grupos. De hecho, en el siglo VIII todo el norte de Africa, de
amplia presencia beréber, era jariyi**®. En la actualidad quedan
algunas comunidades en Oman, Zanzibar, Libia, Tunez y Argelia. Es
en este Gltimo pais, en la regién de Mzab, y en Oman donde se
asientan los ibadies, el grupo que ha sobrevivido con mayor fuerza y
los representantes de la tendencia moderada del movimiento!*®. Se
distinguen de los sunnies en que sélo reconocen los dos primeros
califas ortodoxos y en que, de acuerdo con los mu ‘tazilies™, piensan
gue el Coran fue creado. Con los chiies comparten la creencia en el
Mahdi.

147 Sobre los principios doctrinales drusos, consultese KHURI (2004: 17-34).
148 DAFTARY (2013).

149 TIMANI (2008).

1%0 para un acercamiento a sus bases doctrinales, véase FRANCESCA (2015).
151 MELCHERT (1997: 83-86).
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Imames del Islam chii
‘Abd al-Muttalib

[ L.
‘Abdullah Abu Talib
MU HA|M MAD
Fal!ma =l 1. ‘Ali (d. 661)
i/2. al-Hasan (d. 669) i'3. al-Husalyn (d. 680)

iii/4. *Ali Zayn al-‘Abidin (d. 714)
|

*Zayd (z. 740) iv/s. Muhammadlal-Baqlr {d. 731)
v/6. Ja'far al-?ﬂdiq (d. 765)
vi. lsma‘i[[l,d. 760) 7. Musa al-Kazim (d. 799)
vil. Muhaml'md al-Mahdi 8. ‘Ali al-Rx!da (d. 818)
i 9. Muhammad al-Jawad (d. 835)
Faumidlcaliphs 10. *Ali al-}:adi (d. 868)

! |
i 11. Hasan al-‘Askari (d. 874)

Nizari imams
12. Muhammad al-Muntazar

* Considerado imam por los zaydies. En nimeros romanos, los
imames reconocidos por los septimanos. En nimeros arébigos, los
imames reconocidos por los duodecimanos.

Fuente: BACHARACH, J. L.: A Middle Eastern Studies Handbook.
Cambridge University Press, 1984.

La evolucién de los sistemas legales durante los siglos VIII y
IX discurrié por los mismos parametros que los descritos para las
escuelas sunnies. Los eruditos chiies y jariyies partieron de los
mismos principios doctrinales y de la influencia de la préactica local
popular y administrativa. También compartian el método de
especulacion juridica y mostraban la tendencia a atribuir sus doctrinas
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a las mismas autoridades representativas de generaciones anteriores.
Por ello no es de extrafiar que su derecho surgiera en el siglo IX en
idénticos términos que el derecho sunni. En consecuencia, sus
sistemas legales no evolucionaron de manera independiente y la
influencia de las escuelas sunnies les llevd a adoptar con gran
frecuencia algunas de sus normas*®2,

No obstante, dicha influencia fue limitada y en ningln caso
puede tomarse como argumento para equiparar sus sistemas juridicos,
que presentan un profundo contraste en numerosos aspectos. Asi,
comparten con los sunnies la inmutabiliad de los deberes
fundamentales del Islam (‘ibaddt), pero a diferencia de ellos, abrieron
la posibilidad a que se mofificaran otras reglas de culto o de derecho
como el matrimonio, el repudio, el derecho penal, etc. (mu ‘Gmalat)*>3.
La extensa actividad de tedlogos y jurisconsultos impulsé estas
modificaciones y las diversas opiniones, tendencias, movimientos
filosoficos y teoldgicos que se desarrollaron durante el Islam clasico
dieron lugar al establecimiento de una serie de escuelas juridicas de
variadas doctrinas, ademas de un gran nimero de cofradias (tarigas)
de marcada impronta sufi.

La principal escuela es la yafari (ya fari), fundada por el sexto
imam, Ya‘far al-Saddig (m. 765) bisnieto de Hussayn, hijo de ‘Ali y
de Fatima. La escuela emplea métodos de innovacion y de
reinterpretacion de las fuentes desde un andlisis critico y personal de
las mismas, pero sin salirse de la jerarquia que establece la mayor o
menor fiabilidad de la Sunna: Coréan, hadices e iprihad***. Chiies y
jariyies consideran el Coran y Sunna del Profeta como material basico
de la revelacion divina, pero rechazan buena parte de las
compilaciones de hadices ortodoxas y se sirven de las suyas propias y
del criterio de fiabiliad aplicado por sus eruditos, ademas de por la
autoridad del imadm de la comunidad. Mientras los primeros tienden a

152 SCHACHT (1950: 260-268).
153 KOHLBERG (1991).
154 RAMADAN (2006: 29) y GARCIA CRUZ (2004: 23-148).
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rechazar el papel de la razdn humana y sostienen que la elaboracion de
la ley es una prerrogativa exclusiva de su imam inspirado por Dios, los
segundos coinciden con los sunnies en que los principios encarnados
en la revelacion divina pueden ser ampliados y puestos en practica a
través del razonamiento.

Distribucién aproximada de las ramas del Islam

TWELVER
(ITHNA ASHARI)

Diaspora

- - SEVENER
Saudi Arabia yd R (ISMAILI)
"

g SUNNI | ISLAM | SHIA
HANBALI / /
(WAHHABI, SALAFI)

Yemen (minority)
ZAYDI

Sandi Arabia
UAl

IBADI ¢ oman ALAWI

Fuente: Pew Research: The World's Muslims Unity and Diversity,
2012.

Geograficamente, la influencia de las escuelas se establecio
durante la época medieval. Diversos factores condicionaron esta
distribucion: cercania de su lugar de origen, sistema seguido por el
gobernador enviado a la region, similitud del sistema con la practica
seguida por la poblacion, contacto con mercaderes, etc. A grandes
rasgos, el derecho hanafi llegd a predominar en Oriente y en el
subcontinente indio; el safi 7 en el este de Africa, sur de Arabia y
sudeste de Asia; y el maliki en el norte, oeste y centro de Africa
(conservando aproximadamente esa esfera de influencia en la
actualidad). La hanbali no consiguid consolidarse en ningun territorio
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hasta que sus dogmas fueron adoptados por el saudi Ibn ‘Abd al-
Wahhab (s. XVIII), a partir de la cual desarrollé lo que posteriormente
se conoceria como wahabismo®®, imperante actualmente en Arabia
Saudi. Por su parte, la ya fari se encuentra consolidada en las regiones
orientales donde gobernaron dinastias chiies como los buyies (934-
1055) en Iran e Iraq o los safavies (1501-1722) en Iran.

Como sefiala Luz Gémez Garcia®®®, las esucelas juridico-
doctrinales en vigor estarian distribuidas geograficamete de la
siguiente manera. Escuela hanafi: Afganistan, Pakistan, India, Asia
Central, region del Volga-Urales, China, Turquia, parcialmente en
Siria, Iraq, Egipto, TlUnez, Argelia, Estados Unidos y Europa. Por su
parte, la hanbali abarcaria Arabia Saudi y Oman. La Maliki estaria
presente en el Magreb, Alto Egipto, Sudéan, Africa subsahariana y
Europa. Y la shafii en Egipto, Oriente Proximo, Africa Oriental,
Yemen y Sudeste asiético.

Por lo que respecta al islam chii, contaria con la escuela fatimi
en comunidades de India, Pakistan, Asia Central, Libano e Israel. La
escuela yafari estaria presente en lIran, Irag, Libano, Bahrein y
comunidades de Pakistan, Afganistan y Siria. Mientras que la zaidi se
limitaria a Yemen. Por (ltio, la escuela jariyi estaria presente en
comunidades del norte y este de Africa'y en Oman.

155 MOULINE (2014 119-145).
15 GOMEZ GARCIA (2009: 194).
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Principales escuelas juridicas en la actualidad

SUNNI
HANAFI
HANBALI
MALIKI
SHAFI'l

Fuente: Pew Research: The World's Muslims Unity and Diversity,
2012.
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